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Abstract

hroughout the history of civilization, man has created different relations with

the supernatural, for this is the world of his imagination, to which, on the way
to see the supernatural faith, we find the expression of the spirit and imagina-
tion of our social entity. Through the novel of Kasém Trebeshina is revealed that
nothing resists more than the human values. With his work he despised the con-
formist books of the official literature, which gave a false picture of the Albanian
reality before 1990; he considered those books immoral, because they lacked the
truth. Without betraying the truth and the literature, he did not embrace nor the
Nihilist nor the Augustinian doctrine. The aim of the study is to research about the
novel, to understand the intention of the author to create the concrete truth through
the discourse that enables the preservation of the essence of the things: the beauty.
The artistic truth becomes more valuable than the common life’s one, because it is
combined with the extraordinary, the supernatural, the imaginary, which in reality
where this literature is created, was a way of surviving the traditional values. We
can see the essence of the truth through the inner world, through the personal,
strengthening in this way the personal esthetics. We can see the darkest recesses
of the human life and its meanings, claiming to explain our desire for unders-
tanding the miraculous, the uncanny, as the essence of art in general. The study
reveals the image as figure, which is reflected as an artistic dream about a reality
that does not age, proving that artistic discourse is not only communication, but
everything that has to do with meaning. The article provides assistance in poetics
and interpretation.

I Assoc. Prof. Dr., Hena e Plote Beder University

2* PhD Candidate, Hena e Plote Beder University

112 | £ IRRARRHES




Keywords: The Supernatural, Meaning, Discourse, Communication, Truth
and Beauty, Existence

Depértimi né thellésité e njohjes sé€ njé€ populli kalon mes ményrave sesi ndér-
tohet bota e tij shpirtérore. K&t€ kéndveshtrim do shfrytézojmé pér t€ analizuar
botén shqiptare duke u mbéshtetur n€ romanin pesé€véllimesh Kénga shqiptare
té Kasém Trebeshinés. Punimi synon t€ sjellé njé qasje t€ re ndaj romaneve té
shkrimtaréve disidenté shqiptaré€, ku deri tashmé ka mbizotéruar véshtrimi social-
historik. Romani epope ka njé shtrirje t€ gjer€ dhe shtjellon me hollési, jo vetém
konceptimet pér t&€ mbinatyrshmen, por edhe rituale t€ caktuara, € mbéshteten né
simbolika besimesh t€ ndryshme dhe depértojné né frymén mistike. Trebeshina
jep material t€ gjer€ pér ta analizuar shpirt€zimin né t€ gjitha kéto shfaqje. Punimi
qaset si detyrim pér té trajtuar Trebeshinén, si njé shkrimtar té cilit ende nuk i
&shté dhéné réndésia qé i takon né letérsin€ shqipe dhe njéherazi pér t€ zhbiruar
jehonén sociale t€ ndalimit t& besimeve fetare gjaté periudhés sé diktaturés.

Shprehja e fantastikes né€ pérfytyrimin njerézor t€ s€ mbinatyrshmes realizohet
népérmjet ményrés sesi shihen besimi dhe besétytnité, aq mé tepér né Shqipéri, ku
informacioni 1 miréfillt€ mé s& shumti ka munguar duke i 1€né késisoj mé& shumé
vend empirizmit a imagjinatés. Gjaté historisé sé qytetérimeve njeriu me besimet
e tij 1 ka krijuar ndryshe raportet me t€ mbinatyrshmen, boté kjo q€ éshté edhe
pérfytyrimi i tij, te i cili, n€ ményrén sesi shihet besimi pér t€ mbinatyrshmen,
gjejmé shprehjen e shpirtit dhe fantazis€ s€ etnitetit toné shoqgéror.

Besimi si njé shfaqje e marrédhénieve té njeriut me t€ pashpjegueshmen dhe
té mbinatyrshmen né€ shumé prej shfagjeve né tekst realizohet né pérshkrimet e
skenave nga pérditshméria, nga sjelljet spontane t&€ pamenduara t& personazheve.
Rréfehet, né dukje me paanshméri dhe pa ndonjé thell€si, mes personazheve qé
veprojn€ pa menduar pér arsyet e vérteta té zbatimit t& riteve, apo t€ nderimit pér
njérin a tjetrin besim. Kéto veprime, qé jané té nivelit pothuaj instiktiv, b€hen pa
u menduar, por si reflekse t€ ngulitura, shprehin lidhjen e natyrshme t€ njerézve
me t€ mbinatyrshmen si ményré€ e thjeshté pér t€ krijuar bankén e mendimeve.

Tradita, kultura, besimet jané deri né njé fare mase pércaktuese né lidhjet e
individit me té mbinatyrshmen. Shqipéria me pozicionin e vet gjeografik mes
dy qytetérimeve, veg elementéve t€ vet, thithi edhe prej tyre ndikime kulturore,
apo si¢ véren Sadik Bejko, né€ librin Qytetérime té médha pér mbivendosje té
qyteté€rimeve, pér ndikimet qé ato 1éné€ tek njéri-tjetri: “Palévizshméria i rrénjos
gyteté€rimet né njé t& kaluar mé té lashté, nga sa duket, dhe nga kohézgjatja &shté
e para né natyrén e qytetérimeve. K&shtu, universi i krishter€ latin nuk fillon me
Krishtin, as islamizmi me Muhamedin, as bota ortodokse me Kostandinopojén,
themeluar mé 330, sepse njé qytetérim &shté nj€ vazhdimési q€, kur ndérron, sado
thell€ ta sjellé kété ndérrim nj€ fe e re, prap€ ngérthen e merr vlerat e lashta, qé
pérmes tij mbijetojné, madje p€rb&jné thelbin.” (Bejko, 2006)

Pjes€ e réndésishme né formimin kulturor dhe né qéndrueshmériné e identi-
tetit kombétar ésht€ besimi fetar. Shqipéria praktikon disa besime fetare t€ mbi-
vendosura mbi njéri-tjetrin, ndonése shqiptarét nuk e kan€ njésuar besimin fetar
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me até t€ kombit: “Déshmité na b&jné t€ ditur se as te arbérit e Mesjetés po as né
shqiptarét e kohés sé re, grindje fetare né popull nuk ka pasur edhe pse pushtuesit
e kané pérdorur fené né shérbim té interesave té tyre”. (Tirta, 2003)

Né romanin e Kasem Trebeshin€s Kénga shgiptare shihet qarté kjo ndérthurje
besimesh fetare, ku né familjen e Abazajve, g€ €shté né gendér té kétij romani fa-
miljar, nuk praktikohet me t€ gjitha ritet fetare Islami, madje edhe vetédija fetare
nuk &shté e géndrueshme njélloj te i gjithé komuniteti. Né njé ¢ast meditimi Abazi
pohon se dikur: “Ai fis kishte gené i krishteré”, (Trebeshina, 2001), duke désh-
muar vetédijen e besimit t€ méparshém, para se shqiptarét t€ ndryshonin besim
fetar. Edhe pas ndryshimit t€ besimit fetar, familja e tij nuk u diferencua nga besi-
met e tjera fetare, duke vijuar t€ ruajn€ elemente té besimit té tyre para monoteist:
“Ai pér hir t€ shkuarjes q€ kishin né fshat shkonte né kishé dhe ndihmonte me
sa mundej. Se pérgjersa fshati ishte i krishteré edhe ai do t& festonte si gjithé té
tjerét.” (Trebeshina, 2001)

Kjo ményré tolerante e ndjekjes sé€ riteve edhe t€ besimeve t€ tjera fetare désh-
mon jehonén e fugishme té sé shkuar€s sé tyre politeiste dhe njéherazi mungesén e
mbivlerésimit pér institucionet monoteiste t& besimit fetar t€ ngritura n€ tokén e tyre,
t€ cilat vijojn€ t’i shohin si institucione thjesht njerézore, derisa frekuentohen pér
arsye shogérore. Mark Tirta véren se festat fetare kremtoheshin s€ bashku, pavaré-
sisht besimit fetar: “Kremtonin me rite t€ téré shqiptarét, pavarésisht nga pérkatésia
mysliman, ortodoks apo katolik. Ditén e Verés, Shén Gjergjin (me rite pagane), Shén
Gjinin (mé 24 gershor), si solstici i ver€s ashtu edhe t€ kremte pagane t€ fundit t&
dhjetorit, si¢ ishin Kolendrat, Buzmi, Motmoti i Ri, € me radhé.” (Tirta, 2003).

Mjaftojné shprehjet popullore gjuhésore pér t€ pérmbledhur kuptimin e pér-
gjithshém mbi besimet dhe festat fetare, si urimi q€ nuk i duket askujt i guditshém:
“Bajramin e Krishtit t'ja gézosh rehat.” (Trebeshina, 2001) Shprehja: Bajramin e
Krishtit nuk ka asnjé nonsens morfologjik, ndoné€se nga ana semantike bajrami,
festé islamike g€ ka t& bé&jé me sakrificén né emér té profetit Ibrahim, lidhet me
figurén e Krishtit, figuré e Dhjatés sé€ Re. Ményra sesi krijohet ky asosacion mund
té shpjegohet pérmes kétyre semave té€ pérbashkéta: -festé fetare monoteiste, -ku-
jton vuajtjet e profetit pérkatés, - kremtohet pas Ramazanit / kreshmés, - bashko-
het me vuajtjen / shpétimin e profetéve.

Besimet fetare ruajné shtresézime t€ besimeve pagane, judaizmit, krishtérimit
dhe islamit, duke pércjell€ tipare té cilat géndrojné t& fshehura né besimet e reja
monoteiste, sipas radhés. Sadik Bejko né “Qytetérimet e médha”, pohon se shumé
festa, rite, madje veshje vijn€ q€ nga feja monoteiste mé e hershme, judaizmi, pér
tu pérguar mé pas né krishtérim dhe mé voné né islam. (Bejko, 2006)

Detaj mjaft i pérséritur &shté praktika e ritit t€ ndezjes s€ qirinjve. N& kon-
ceptimin e personazheve, ésht€ njé ményré pér t&€ marré€ me t€ miré fuqit€ qé
mendohet se kané né doré fatin e njeriut, dhe shogérohet heré pas here dhe me
lutje. Pranimi i prejardhjes sé kétij riti, si njé reduktim i zjarrit pagan té djegies
s& mishrave si flijim dhe mé voné t€ pjekjes sé qengjit t€ pashkéve etj., nuk njihet
teorikisht prej personazheve, por veprimi ndodh si vijim i tradité€s. Duke besuar
tek mallkimet, urimet, &ndrrat, hijet, profetét, Qerimeja (zonja e shtépis€) ndez qi-
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rinj kudo, duke u pérkushtuar intuitivisht: “Nesér gdhihet dit'e Zotit, do t'ja ndez
njé qiri sipér tek Mekam... Do dérgoj edhe njé né kishé... Cuni &shté né rrugé”...
(Trebeshina, 2001)

Qirinjté ndizen kudo ku &shté nj€ vend i shenjté: njé qiri pér kérshéndella, nj&
pér zonjén e vdekur, njé né kishé&, njé te fiku dhe né pérfundim zonja e shtépis€
lutet: “- O Zot ! — thirri - Shenjtoré nga jeni nga s’jeni! Mbrojeni shté€ping tong!
Vini doré pér fémijét tané!...”. (Trebeshina, 2001) Nuredini, i biri, shkon mé thellé
né€ kérkimin e rrénjéve t€ besimeve duke pohuar se nderimi i peméve na kthen pas
te keltét, véné re prej etnologéve si objekt kulti pagan, ndérsa frika nga t& vdekurit
do t€ béhet shkak t& shfaqet kulti i vegjetacionit, pasi mendohet se afér pemés sé
fikut kishte vdekur paraardhésja e familjes.

Rexhep Ismajli véren se sinkretizmi i kulturave sedentare (me né thelb figurén
€ magna-mater) me ato nomade, q€ vinin nga Indo-Evropa, ndodhi né Evropén
Juglindore, ndaj transformimi i jetesés ndikoi n€ ideologji, sistemin e vlerave
duke 1&€né gjurmé né jetén shpirtérore. (Ismajli, 1994) N& roman vijojné detaje qé
shprehin kété 1loj besimi té shtresézuar. Romani njeh edhe aktin e kundérshtimit
té Zotit, pavarésisht pranimit t& ekzistencés sé tij. I prekur nga fatkeqésité, Abazi
rebelohet ndaj Zotit, duke e konceptuar si njé njeri, qé€ e ka inatin me t&! Zoti pér
té tanimé nuk e meriton mé t’i ndezin qirinj. Ai nuk ka friké, le t’i ndodhé ¢faré€ t’i
ndodhé, nuk i pérulet as Zotit, sikur edhe gjith€ familja té shuhet. Sa mé shumé fa-
tkeqési t’i bien, aq mé shumé ai rebelohet dhe nuk pranon kokéuljen: - Po frikén
nuk ia kam... jam kundé€r dhe nuk kérkoj t&€ falur”. (Trebeshina, 2001)

Kétu ai del jashté gjithé rregullés, me at€ qé Propp e quan “bumi”, pasi n€ sho-
gériné e asaj kohe ky €shté njé ndryshim shumé i befté dhe krejt kundér rrymés,
&shté akt “pérjashtimi” nga sjellja e pérgjithshme, ashtu si¢ do té véré né dukje
dhe Propp: “Etapa pasuese géndron né até qé sjellja jotipore, merr pjesé n€ vetédi-
je si defekt i mundshém — gjymtim, krim, heroizém. Né& két€ etapé ndodh spikatja
e sjelljes individuale (anormale) dhe kolektive (normale)”. (Lotman, 2004) Dalja
kundér rrymés, kur Abazi edhe nga ana shoqérore i ka té gjithé kundér €shté njé
akt 1 pakuptim, por thellésisht origjinal, shprehés i njé skajshmeérie té lirisé€ si bo-
tékuptim i personazhit.

Fjalés i njihet njé pushtet i madh, sidomos né rastet e bekimeve dhe mallkime-
ve, por edhe nése ritregohet njé histori e ndaluar €shté gjithashtu tabu. Rréfimi né
roman fillon dhe mbaron me pérmendjen e njé mallkimi q€ réndon mbi familjen.
Gjaté gjithé romanit pérmendet nj€ histori mitike, e ndaluar dhe me mallkimin pér
fajet e sé shkuarés, ndonése askush nuk flet pér t€. Ajo konsiderohet si njé tabu e
tmerrshme, kush flet pér t€ mund t€ béhet vet€ objekt i mallkimit, pasi t€ vdekurit
té pérfshiré né kété histori jané ende veprues né ngjarje, ata kan€ pushtet mbi t&
gjallét dhe kjo lidhet fugishém me konceptin mbi besimin te té parét.

Fati i t€ gjalléve duket se &sht€ i paracaktuar né ményré tragjike dhe kjo pa-
ralajmérohet prej shumé detajeve q€ pérgatisin situatén pér pérmbushjen e mall-
kimit qé réndon mbi fisin e Abazajve. Si né kohérat mitike, njeriu éshté i lidhur
dhe 1 paracaktuar me té€ kaluarén e familjes sé tij, e cila e ka fatin t& paracaktuar,
ai nuk ka liri si individ, jetesa e tij né njé shoqéri thelbésisht patriarkale €shté e
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kushtézuar nga e kaluara e familjes. Pérmendja e mallkimit €shté nj€ tabu e pas-
hkelshme, ndaj gjaté gjithé romanit kjo histori mbéshtillet gjithnjé ¢ mé shumé
mé mjegullnajé, se pér té flitet vetém né pérgjithési dhe gjithnjé p€rmendet se
&shté e ndaluar té flas€sh pér té. Si¢ pohon dhe Frojdi, n€ konceptimet e mendjeve
primitive jo miréfilli ka réndé€si nj€ ngjarje e hidhur apo makabre e sé kaluargs,
por akti i té folurit pér té. (Frojd, 2004) Artikulimi gjuhésor éshté i ndaluar, sepse
ajo éshté kobndjellése, e tmerrshme dhe padyshim e ndéshkueshme. Gjuha Eshté
kujtesé, kush mund ta dinte kété legjend€ nése pér t€ nuk do t€ rréfehej? Ja sesi
nis romani: “Kulla kishte zonjén e saj dhe si¢ tregohet dhe nuk tregohet, ishte e
bukura e dheut. Pastaj két€ zonjén e kull€s e vrané dhe nuk dihet pérse e vrané. E
vrané aty tek fiku. Flitet se e vrané né anén tjetér, rréz€ limanit dhe nuk dihet né
kané€ gené dy zonjat e vrara té kullés.” (Trebeshina, 2001)

Prirja pér ta legjendarizuar historiné shfaget qé né fillim, me kété tekniké té
largimit nga veté objekti i ngjarjes, kjo distancé krijohet né ményré q€ rréfimtari té
dalé pavetor, ai shmang pérgjegjésiné e té vértetés dhe késhtu krijohet terreni pér
legjendarizim. Fundi tragjik i romanit sinjalizohet. Pér t&€ krijuar qéllimshém kon-
trastin qé€ rrit dramaticitetin, ashtu si¢ vé re dhe Proppi pér pérrallat ruse, (Propp,
2004) mallkimi q€ réndon mbi familjen jepet n€ momente krize: “T€ shuhet si po
shuhet!... T€ shuhet e nishan té mos i mbetet késaj shtépie... As guri 1 themelit”!
(Trebeshina, 2001)

Rréfimi realist merr tipare moderne pér shkak té strukturés ciklike: fisi e ri-
fillon heré€ pas here historin€ nga pinjolli i vetém mbetur nga njé familje qé po
shkretohej. I pari i késaj ringjalljeje té familjes quhej Zejnel. Romani né fund
mbyllet me Qerimené qé mban né duar njé foshnjé, t& vetmin t€ mbetur nga gjallé
nga Abazajt dhe edhe ai quhet Zejnel... , strukturé e cila pérjetéson jetén shqiptare,
rrezikun e shfarosjes dhe mbijetesén. Padyshim ky &shté njé tipar i romanit mo-
dern, pér kété lloj strukture vepra krijon asosacione me Markezin dhe shkrimtaré
té tjeré moderné.

Historia e familjes rréfehet nga njé fshatar dhe jo nga nj€ familjar, pasi né kété
formé rréfehet se ¢faré legjende qarkullon né popull. Duke pérdorur fuqishém
teknikén e “rréfimit pér rréfimin” (S. Hamiti mbi teknikén e Kutelit), narratori i
1€ fjalén njé rréfimtari t€ nivelit t€ dyt€, duke e deleguar késhtu, humbet t&€ drejtén
pér t& mbajtur anési. Fjalét mé t€ shpeshta né két€ kontekst na rezultojné: pérrallg,
friké, mrekulli (Trebeshina, 2001), cka déshmon pér kalimin né njé boté imagji-
nare q¢€ i lidh personazhet né njé pérjetim jo individual, si¢ ndodh zakonisht, por
kolektiv. Pértej té dukshmes fshihet bota e fantazisé, e cila lind nga pérjetimi i s€
bukurés artistike.

Mitizimi nis me tregimin e gjyshit, i cili e 1€ kété histori si njé trashégim
me shumé vleré. (pak a shumé si puna e rapsodive) Ai vijon deri tek paraqitja e
armikut, jo thjesht si njé pushtues, por si njé shfarosé€s i njerézimit, ngjall aso-
sacione me figurén e bajlozit, njé pushtues q€ vjen pér t€ zhdukur njé njerézim
duke e zévendésuar me njé t€ ri. Lidhja e fugishme me folklorin €shté e duk-
shme, mjaft prej tipareve té heroit ngjajné me ato t& Gjergj Elez Alisé. Tipari
1 heroit, i cili del né figurén e mbrojtésit, prin ushtrin€ drejt njé force t€ keqe
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té mitizuar, té kthyer nga njeréz n€ qenie, q€ shihen si infernale dhe diabolike,
rikontekstualizohet.

“E lidhur shumé herét madje si figura e shenjtorit Gjergj, q¢€ edhe ai lufton
majé kalit duke shkelur e duke vraré pérbindéshin, simbolin e s€¢ keqes dhe t&
antikrishtit, kjo figuré e gelibart€ morale, mori me kohé& veshjen e kreshnikut qé
e ndjen veten t& lidhur me jetén tokésore, me truallin e vendlindjes, me njerézit
e tij rreth e rrotull duke pérvijuar trajtat e simbolit t& luftétarit, t& prijésit qé ¢an
pérpara drejt liris€, simbol i njé vetédijeje q€ sa vinte e breshérohej mé tepér dhe
q¢é fliste pér njé€ identitet kombétar t&€ miréfillté.” (Zheji, 98)

E rikontekstualizuar, duket se q€llimi i miréfillté i pérdorimit t€ kétij miti mbi
krijimin e familjes, éshté njé ményré pér t€ hedhur drité mbi karakteristikat e
djemve té familjes, q€ si¢c mund té vihet re dukshém né roman, kané tipare té
kétij modeli psikologjik t€ ngulitur né vetédijen morale dhe qé kétu jepet me njé
prejardhje legjendare gjaku. Shumé prej veprimeve dhe ndjesive té tyre duket
se kontrastojné me realitetin profan dhe krejt antifrymézues, njé realitet qé sh-
prish figurén morale t€ njeriut dhe té€ burrit né veganti. Ndértohet njé e kaluar
e fisnikéruar n€ raport me nj€ té tashme krejt t€ pamoralshme dhe né njé krizé
identiteti, rrezikuar nga tjetérsimi i vlerave tradicionale t€ familjes nga “njeriu i
ri” propaganduar nga ideologjia e kohés.

Northrop Frai tek Anatomia e kritikés bén njé klasifikim t€ personazheve ku
merr si kriter forcén e personazhit. Kjo ndodh, sepse: “Atje ku religjioni éshté
teologjik kémbéngul né njé€ ndarje t€ preré ndérmjet natyrave hyjnore dhe njeré-
zore.” (Fraj, 1997)

Besimi te to lidhet me kultin e paraardhésve, té cilét pavarésisht se kané vde-
kur, vazhdojné t€ luajné rol né€ jetén e t& gjalléve, heré me ndikim t&€ miré dhe heré
jo. Njihet besimi né kultin e paraardhésve te shqiptarét, qofté edhe né faktin q&
shumé rite dhe festa pagane organizohen pér nder t€ tyre, duke u nisur nga besimi
né€ ndikimin e tyre né jetén njerézore. (Tirta, 2003)

Funksioni g€ u njohin personazhet e Trebeshinés hijeve, ka t€ b&jé€ me pus-
htetin e madh qé u kétillohet atyre, qofté pér t€ mbrojtur, qofté pér té béré keq a
pér t€ nd€shkuar. Ky pushtet, vjen né radhé té paré€ nga njohja e t€ mbinatyrsh-
mes nga ana e késaj genieje, qé ka zbuluar misterin e vdekjes. Besimi mbi hijet,
duke u lidhur dhe me kultin e paraardhésve, vjen si njé ményré pér té sfiduar
konceptin ton€ mbi vdekjen, i cili e barazon vdekjen jo me humbjen fizike t€ t&
dashurit, por me zhdukjen e kujtimit pér té. K&to genie vishen me emocionalitet
negativ, pasi si¢ vé€ re dhe Fraj, sipas besimeve kanonike botét jané té ndara,
parajsore dhe infernale, ndérsa gjithgka tjetér bén pjesé né njé hapésiré té ndér-
mjetme ezoterike.

Né romanin Kénga shqiptare, hijet pérzihen me mallkimin q€ qéndron mbi
familjen dhe ngjallin frik€, marrédhénia me to nuk €shté aspak pozitive. Hijet
u shfagen heré pas here personazheve, u kérkojné di¢ qé t’u sjellin getésin€ dhe
shérbejné si parashenja pér fundin fatalist. Respekti dhe nderimi ndaj hijes né kété
rast, nuk €shté né festat me karakter pagan, ku hijet e paraardhésve do ndikojné
né€ pérmirésimin e jetés s€ familjes, duke e mbrojtur até, por paralajmérohet fundi
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i familjes. “Pér mé tepér, tani péshpéritej népér fshat sikur ishte paré te kulla e
rrézuar ajo hija... Dy grat€ dhe Abazi kujtonin se di¢ té keqe paralajméronte ajo
hije. ... Nj€ nat€ Abazit iu b€ né éndérr digka e bardhé g€ shoi dritén rrotull tij dhe
pastaj i ishte ankuar ngaqé e kishin 1&€né€ pa asnjé kujdes. T€ nesérmen vendosén
t’1 ngrinin njé tyrbe té vogél te kulla q€ t’i ndiznin qiri n€ ditét e shénuara”. (Tre-
beshina, 2001).

Ndérsa ményra e komunikimit ndérmjet botés sé hijeve dhe njerézve éshté
éndrra. Cilésimet q€ 1 jepen &ndrrés nuk jané ato t€ psikanalizés, por t& kon-
ceptimit kulturor dhe etnik. Ajo e gjen éndrrén, si njé gjendje t€ ndérmjetme, ku
njeriu jo gjithcka e ka nén vullnetin e tij, si njé mjedis me njé kohé abstrakte dhe
ku gjithgka €shté e mundur. Hijet mé sé shumti komunikojné népérmjet éndrrés,
ndérsa mesazhi q€ duan t€ japin te Trebeshina &sht€ i tillé q€ paralajmérojné njé
fatkeqési q€ do ndodhé né familje, kérkojné nderime pér veten e tyre, kujtojné
mallkimin e familjes nga paraardhésit: “Asaj i dukej sikur né &nd&rr i ishte shtiré
nj€ grua e veshur me té zeza dhe asgjé! Megjithaté éndrra kishte gené e tmerrsh-
me. ... Mundohej té kujtonte... Nj€ grua me t€ zeza si vetja e saj!... Dhe pastaj?!...
Pse té ishte aq e frikshme ajo éndérr? ... Asaj i kujtohej se hija e saj i ishte shfaqur
né éndérr. I ishte shfaqur njéheré né éndérr dhe i kishte théné t€ shpétonte njé!”
(Trebeshina, 2001).

Hijet jané pjesé e njé mitologjie t€ mbetur gjallé deri voné, pér kété arsye
zéné dhe njé vend kaq t€ réndésishém né roman: “Mbi bazén e veprimtarisé reale
konkrete t& njerézve, gjejmé gjurmé t& kohés dhe t& rrethanave shoqérore kur ato
jan€ zhvilluar si mite, rite e besime né€ formén mé té€ ploté n€ p&rputhje me kushte
té vecanta dhe n€ kété faz€ duhet té gjejmé pérmbajtjen kryesore té tyre, dhe sé€
fundi ato gjurmé t€ kohéve kur ato jan€ ndryshuar, duke kaluar né formén e mbi-
jetojave.” (Tirta, 2003)

Simboli (cOpPoro) ishte te grekét njé shenjé njohése pér t€ paraqitur dy gjys-
mat e njé sendi t€ ndar€ midis dy njerézve, mir€po, né mendimin mesjetar ¢do
objekt material ishte paré€ si paraqitje 1 dickaje q€ i pérputhej né nj€ plan mé té
ngritur dhe q€ né kété ményré béhej simboli i tij. (L& Gof, 1998)

Njé nga objektet mé simbolike n€ roman &shté shtépia. Né roman shtépia &és-
ht€ njé institucion, jo thjesht banes€ pér personazhet. Duke u pérfshiré né llojin
e romanit sagé, shtépia pérfaqéson téré traditén dhe mendésiné e familjes e cila
pérbén opusin e sagés. (Kygyky, 2010) N& roman shtépia pérshkruhet hollésisht,
duke marré detajet me radhé. Ajo te Trebeshina e tejkalon nivelin e shprehjes fi-
gurative metonimike, pasi edhe pse nis né kété nivel, ku né fillim t€ romanit shihet
si njé z€vendésim i psikologjisé dhe shpirtit t€ banoréve té saj, né pjesén e treté
dhe sidomos né até t€ katért t€ romanit, kur shkretohet dhe digjet, ajo ndjek njé fat
disi mé t&€ pavarur, merr tipare frymori dhe arrin t€ shprehé njé térési kuptimesh,
té cilat nuk i ka n€ fillim t€ romanit. Todorovi né Teorité e Simbolit pohon se kon-
cepti i shkencés moderne pér simbolin €shté shumé i ndryshém nga ¢ka qené mé
paré€, tani me simbol nuk konsiderohet fjala, pasi prerjet e fjalé€s me realitetin dhe
mendimin, jan€ ¢éshtje t€ gjuhés dhe t€ filozofisé sé€ gjuhés, ndérsa simboli pér
semiotikén éshté “objekti”. Shtépia n€ kété trajté qé e kérkon semiotika moderne,
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por edhe n€ pérputhje me pérfytyrimin e Trebeshinés, Eshté miréfillti njé objekt 1
pérdorur si simbol.

Duke gené njé objekt i miréfillte me shtres€zime kuptimore emocionale dhe
etnike, sht€pia n€ romanin Kénga shqiptare €shté mé s€ miri njé simbol 1 depér-
tueshmen népérmjet mjeteve qé€ ofron semiotika e tekstit. R. Barti e nénvizon kété
tendencé drejt zbulimit t€ kuptimeve té shenjave né gji té kulturés ku béjné pjesé:
“Ajo qé Semiologjia duhet t&€ synojé nuk éshté vet€m, si né kohén e Mitologjive,
vetédija e mir€ mikroborgjeze, po sistemi simbolik dhe semantik i qytetérimit toné,
né t€résing e tij; Eshté tepér pak t€ duash t€ ndryshosh pérmbajtje, duhet t€ synosh ta
brazdosh veté sistemin e kuptimit: t& dalésh nga mbyllja peréndimore.” (Bart, 2008)

Pérshkrimi i karakterit etnografik (Trebeshina, 2001), si¢ thuhet edhe veté né
tekst, &shté njé tipar i t€ gjithé romaneve sagg, ku shtépia pérshkruhet hollésisht,
sepse ajo éshté né fakt skena kryesore e zhvillimit t€ ngjarjeve n€ romanin famil-
jar, po késhtu vepron dhe Gollsuorthi me Forsajtét. (Kygyku, 2010)

E 1émé ménjané pérshkrimin thjesht etnografik pér t€ paré kété p&rshkrim etno-
emocional, i cili depérton edhe mé thell€ né strukturén kuptimore t€ objektit. Né
pérshkrimin mé t€ ploté t&€ shtépisé s€ Abazajve pas shkretimit t€ saj, vérehet pérdo-
rimi i mjaft detajeve qé shtojné dramaticitetin e peizazhit dhe e béjné mé t€ tendosur
pérshkrimin: legjend€ e trishtuar, skeleti i genit té vraré, pemét e pérzhitura, lisi 1
thar€, gurét e themeleve, gjarpri i zi, mekami, kukuvajka, kryqi, gjémé. (Trebes-
hina, 2001) Duket se t&€ gjitha detajet jan€ me baz¢ etnike, nga gjarpri i shtépisé,
te kukuvajka e deri te gurét e themeleve dhe shiu g€ lan blozén e 1€né nga shtépia
njélloj si shiu g€ lan gjakun né besimin e shprehur né frazeologjiné popullore.

Para shkretimit ajo quhet “shtépia e bardh&”, qé éshté njé emértim shpresénd-
jellés, né analogji me “kalorés i bardhé”, “zané€ e bardhé” etj, tregon gjithashtu se
ajo shihej si njé késhtjell€ &ndrrash, ishte njé shtépi e lakmueshme. Edhe pse ishte
e rrezikshme, t& gjithé lakmonin t& dinin misterin e saj, t€ fshehtén e saj, até qé i
bénte t€ dukeshin banorét e asaj shtépie si jo té késaj bote, si njeréz qé rronin me
ligjési té tjera, njeréz t€ cilét as vdekjen nuk e kishin friké.

Duket se Trebeshina ka dashur g€ né fillim t€ krijojé njé€ kundérvénie mes
késaj familjeje dhe té tjeréve. Pérballja me botén nuk ésht€ dhe aq individuale,
sepse fati 1 njeriut varet nga pérkatésia e familjes sé tij, ai vet€ém né két€ formé
funksionon. Nga kjo kundérvénie, krijohet njé imazh pérrallor i sht€pisé, natyrisht
si metonimi e banoréve té saj.

Gjendja e dyté &shté ajo pas shkretimit t€ sht€pisé, nj€ shkretim ky i pas-
hmangshém, qoft€ edhe pér t€ njéjtén arsye q€ u tha né fillim: qé kjo familje
ishte ndryshe. Kjo gjendje e kontrasteve, e pikturuar gjer né detaje, i kushtohet
njerézve. Si ka mundési g€ té njé€jtén gjé qé e deshén, qé e shihnin si éndérr, si t&
pakapshme, tanimé e kan€ shkatérruar?

Kudo né trevat shqiptare éshté€ i njohur kulti i gjarprit n€ mite, rite e besime
popullore (Tirta, 2003). Ndér shqiptar€ kjo kafshé konsiderohej e shenjté, roje e
shtépisé, fatsjellés né familje si dhe mbarésiprurés. Shpesh né objektet arkeolo-
gjike éshté gjetur gjarpri ose forma gjeometrike e rrathéve koncentriké qé pérfa-
gésojné grafikisht kété kafshé. Shpesh né mitologji kafshés htonike i kétillohen
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kuptime negative. Ajo ¢ka e dallon pérdorimin shqiptar t€ kétij simboli éshté dhé-
nia e vlerés kuptimore pozitive. Aleksandér Stipgevic né Simbolet e kultit tek ilirét
e konsideron simbolin gendror dhe mé t€ fuqishém ndér té€ré simbolet e kultit sa i
takon etnisé ton€: “Te ilir€t, vecmas t€ ata t€ jugut, gjarpri éshté njé kafshé e cila
me domethénien e vet t€ shuméfishté z€ vendin kryesor né strukturén religjioze
simbolike. Ai éshté kafshé toteme dhe kryetar i fisit ilir, simbol i mengurisé, i sé
keqes, shéndetit, plleshmérisé, personifikim i shpirtit t& té ndjerit, mbrojtés i va-
trés sé shtépisé e mbi t€ gjitha kafshé htonike.” (Stipgevig, 2002) N& roman gjar-
pri z€ vendin e tij natyrisht si njé pjesé e réndésishme e tradités dhe simbologjisé.
Q€ né fillim t€ romanit, jepet besimi te gjarpri dhe detaji i vdekjes sé ngadalté,
bashké me ndalimin pér t’i béré keq késaj kafshe. (Trebeshina, 2001)

Gjarpri n€ roman jepet né trajtén e mbrojtésit, ai dhe familja nuk konceptohen
té€ ndaré. Kjo béhet mé se e dukshme kur, pasi shtépia digjet e shkretohet, gjarpri i
shtépis€ nuk largohet: “Nga selamlléku kishte mbetur oxhaku i ulét, gurét e theme-
leve... Gjarpri i zi 1 shtépisé, qé nuk dihej si kishte shpétuar, nuk donte ta braktiste
fatin e Abazajve: ishte kthyer, kérkonte ¢cerdhen e paré... Kérkonte mé kot! Né& ditét
e bukura ngrohej n€ diell mbi gérmadhat pa shpresé”. (Trebeshina, 2001)

Imazhi i pérjetshmérisé fizike dhe shpirtérore &shté krijuar me gjarprin, mbro-
jtés i shtépisé dhe fatit t& banoréve té saj. Eshté né giell t& hapét, i pashpresé duke
ngjasuar me fatin e paskétejmé t€ personazheve.

Duke u ndalur sérish te réndésia q€ ka kjo kafshé si simbol pér shqiptarét,
shohim se ka disa tipare té cilat duket se jané t€ veshura nga simbologjia joné.
Gjarpéri &shté njé kafshé e réndésishme né sistemet simbolike né€ mitologji dhe
besimet popullore e fetare. Duke gené se vjen nga néntoka, (kujtojmé shtresézi-
min e krishteré t€ tij monoteist: né Zanafillén e Biblés gjarpri si forma qé merr
djalli pér tundimin, m& pas mallkohet nga Zoti qé t& ec€ mbi barkun e tij dhe t&
hajé dheun ku ecén) dhe mbart me vete téré misterin e botés infernale, sjell qén-
drime kontradiktore.

Né Shqipéri daton né neolit, por ka popuyj te té cilét dokumentohet qé né pa-
leolit. E vecant€ né mitologjin€ shqiptare, &shté s€ pari miti i prejardhjes s€ késaj
popullsie nga gjarpri, duke e kthyer késhtu né kafshé toteme, mé t& réndésishmen e
simbolikés s¢ kultit té ilirét (Miti i Kadmosit), si¢ sqaron Stipgevic: “Fort i rénd&sis-
hém &shté roli 1 gjarprit sé€ pari si kafshé totemike. Veté emri 1 iliréve, pérkatésisht
1 kryeparit té fisit t& tyre Illyriosit, fsheh n€ vete nocionin e gjarprit; prindérit e tij,
Kadmi dhe Harmonia po ashtu shndérrohen né gjarpérinj, kurse veté Illyrosi e merr
menjéheré pas lindjes fuqiné hyjnore prej gjarprit. Se Ilirét e jugut e kan€ konside-
ruar gjarprin mbrojtés jo vetém t€ individit, por edhe té téré fisit ilir”.

Nése shohim me mjetet mé elementare t&€ semiotikés, zbulojmé se gjarpri
kthehet, natyrisht duke ngjallur kujtesén kulturore, né pérfaqésimin mé sintetik
té historisé dhe t€ familjes. N& njé prerje thjesht sinkronike, zbulohet se shtépia
pérdoret me kuptimin e personazheve, familjes dhe bashkohet térésisht me fatin
e saj. Pas shkretimit, edhe kur sht€pia €shté mé shumé njé grumbull gurésh sesa
nj€ shtépi, edhe kur banorét e saj jané t&€ dé€buar, nén gurét e themeleve &shté ende
gjarpri 1 shtépisé.
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Ligjérimi i géndrueshém artistik, i thellé plot fsheht€si ndihmon qé teksti, si¢
shprehet R. Bart, t€ shfaget njéherazi si éndérr dhe si kércénim, duke déshmuar se
nuk éshté vetém komunikim, por ¢do gjé qé€ ka té béjé me domethénien.
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