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Editorial

The second edition of Beder Journal of Humanities are now with
us. Journals and magazines are one of the incentives for academic
researches. We have prepared this journal hoping that it would
contribute to the academic life in Albania. The second issue of our
journal has a richer content. We hope that the content will even get
richer by the day.

Articles from different fields take place in our journals. That is
because we give importance to interdisciplinary studies. If
interdisciplinarity in problem oriented researches occurs, it will
contribute to the generation of new ideas as being useful and
remarkable from a societal perspective. Without becoming alienated
from our time and society, studies open to new ideas and future
compatible will appear in our magazine as giving us happiness.

Articles in the journal consist of English, Albanian and Turkish
texts. These articles rather than being collected from different
countries, have been authored by academics as being presented papers
at conferences in Albania and by a visiting faculty members. In fact,
in this edition you will find an article written by Mustafa Akcay who
worked at Beder University as a visiting lecturer.

The main axis of the article in this edition is connected with the
relationship between the spirituality and the crisis. In terms of
overcoming crisis in sciences, the relationship between religion and
science should be reconsidered. The study of biology expert Dr.
Yilmaz as an extract of his work for many years in this matter and
being relevant to the issue is very valuable.
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Social crisis resolution is one of today's major problems. One of
the articles on this topic is Ahmet Faruk Kilic’s writing concerning
Kosovo’s famous poet Mehmet Akif Ersoy whose article examined
Ersoy’s approach to social crisis. Mehmet Akif is known as a poet
sensitive to social problems. His poetry reflected this sensitivity. This
article has been presented with the conviction that Ersoy’s model
should be taken into consideration in order to overcome the social
crisis.

An another article with a social content and enriched with area
researches is the one authored by Siilleyman Karacelil. The topic that
concerns us all is of the problems associated with young people. We
hope that this article dealing with positive features that young people
gain by the help of religious education will be useful to the scientific
world.

The field where psychology and education intersect offers
abundant opportunities for multidisciplinary studies. A distinguished
educational science specialist Mustafa Koylii with the article
examining the issue of religion and mental health open a new horizon
to us.

Prof.Dr.Ayhan Tekines
Editor in Chief
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PhD Cand. Skénder Brucaj
Dr.Bayram Karci

Workplace Spirituality in Higher Education

Abstract

In today’s globalized and competitive economy employees are the most significant
asset of an organization. Therefore all organizations in order to increase their
organizational performance have to develop strategies to improve and enhance
employee’s quality of life, meaningfulness at work and employees institutional
belongings. One strategy to improve human resource quality is giving importance to
spirituality at workplace. This study will investigate the benefits of spirituality in
higher education system by focusing on spiritual needs and spiritual growth of
students and university staff. This study will try to provide suggestions and
recommendations for organizations regarding the importance of incorporating
spirituality in an academic workplace context.

Keywords: workplace, spirituality, spiritual growth, organizational
performance, higher education

* PhD Cand. Hena e Plote Beder University, Tirana, Albania, Email:
sbrucaj@beder.edu.al
** PhD, Hena e Plote Beder University, Tirana, Albania, Email: bkarci@beder.edu.al
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Introduction

What is the meaning of my work? Does my work contribute positively to
development of society? I’m idealistic enough to ignore well-paid jobs that do
not fit to my work ethics. Are we strong enough to sacrifice our career in order
to have a job which we really love what we are doing? Nowadays, many people
are asking similar questions while looking to attach meaning to their work life.
In today’s globalized world dominated by extremely focus on economic well-
being, competitions and high profit; it seems that there is a little place for
spirituality. The lack of strategy that aims satisfactions of spiritual needs of
employee among the philosophy of leadership management might be one of the
most important factors that led to the decrease of employee job satisfaction and
institutional loyalty.

In today's world, business organizations and institutions have recognized the
importance of human resources regarding being successful in this highly
competitive business world and more than that employees had become the most
important asset for all business organizations. Moreover, business organizations
in order to increase employees' job satisfaction, institutional loyalty and
organizational performance they have to apply different strategies and try new
methods in order to satisfy not only economic needs of employees but also their
spiritual needs.

Thus, all organizations in order to be successful should be focused on human
resource quality and in its development'. In this perspective many organization
are focused not only on employee’s economic well beings but also on their
spiritual well beings®. Therefore there is an increasing tendency on the emphasis
of spiritual needs of workers *. This new managerial tendencies give raise to

1Adawiyah, W. R,, Shariff, M. N. M., Saud, M. B.,, & Mokhtar, S. S. M. (2011 ). Workplace
Spirituality as a Moderator in the Relationship between Soft TQM and Organizational
Commitment International Journal of Business and Social Science, 2(10)

2 Thompson, W. (2001). Spirituality at Work. Executive Excellence, 18(9)

3 Saks, A. M. (2011). Workplace spirituality and employee engagement. journal of
Management, Spirituality & Religion, 8(4), 317-340. doi: 10.1080/14766086.2011.630170
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importance of understanding what does spirituality means* and how spirituality
is defined at workplace’.

Definition of Spirituality

According to Moxley being spiritual is about being fully human being, about
integrating all the energies that are part of being human, it about of
interconnection of forces that gives meaning to our life’In the essence of
spirituality is the tendency to believe in supreme power that is capable for
governing and managing the entire universe . In the essence of universe is
harmony and every part of it is meaningful and everything is interconnected
with all other parts of the universe. No one and nothing is devoid of purpose,
there is a purpose of existence for everything and everyone’. Therefore the
essence of spirituality is searching for meaning and purpose of our existence.
Spirituality is interconnected with morality, forgiveness, hope, love, personal
growth, believe and optimism .Spirituality is the basic faith in the existence of
universal values that helps individuals to understand that everything in this
universe is interconnected with everything else®. According to Griffin,
spirituality is an inherent human characteristic that does not intrinsically implies
any religious meaning’

“Spirituality in this broad sense is not an optional quality, which we might
elect not to have. Everyone embodies spirituality, even if it is a nihilistic or
materialistic spirituality. It is also, of course, customary to use spirituality in a
stricter sense for a way of life oriented around an ultimate meaning and around
values other than power, pleasure, and possession”. (pp. 1-2)

4 Case, P. a. G, J, (2010). The spiritual organization: critical reflections on the
instrumentality of workplace spirituality. Journal of Management, Spirituality and Religion, 7,
257-258.

5 Ashmos, D. P. D, D. (2000). Spirituality at work: A conceptualization and measure. Journal
of Management Inquiry, 9(2), 134-145.

6 Moxley, R. S. (2000). Leadership and spirit. San Francisco: Jossey-Bass.

7 White, J. (2001). Interdependence: The core of a Buddhist perspective on business
ethics. Philosophy Documentation Center. : Charlottesville VA

8 Zohar, D. (2010). Spirituality in Higher Education Newsletter. Exploring Spiritual
Capital, 5(5)

9 Griffin, D. R. (1988). Spirituality and society: Postmodern visions. Albany, NY: State
University of New York Press.
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The understanding of spirituality differs regarding individual’s religious
experience and personal beliefs. Every individual has his\her own unique
personality and world view that represents the understanding of his\her
existence in this universe that colors the lens by which we perceive the world
around us. However, every attempt of human being to understand the truth,
wisdom and meaning of its existence absolutely brings them more closely to
spirituality.

Spirituality in workplace

The positive effect of spirituality at workplace is supported by different
researches. In one study people were asked regarding what gave them the
most meaning and purpose in their work. Results showed that most people
do not list money as the most important thing; they rather have their first
choice as the opportunity to realize one’s full potential as an individual,
reaching the state of self-actualization. People want to express their
intelligence and their creativity significantly as their feelings and souls'’.
Spirituality in the workplace is referred to mutual trust between organization
and employees, based on the principles of solidarity and team spirit,
therefore this connection is an effective social bond that contributes to
institutional loyalty.

The existence of spirituality at workplace helps employees to see
themselves as spiritual beings whose spirits need nourishments not only at
their common life but also in their daily work conditions. It is a belief
system about experiencing a sense of connectedness between workplace and
community'' Based on different definitions and explanations for spirituality
in the workplace it is possible to identify several common characteristics:

- Employees, not only in their private lives as social beings but also
in their work lives experienced spiritual values'”.

- The presence of moral emotions in working reinforce the climate of
trust, employee job satisfaction and it is an important component in overall
organization of performance'

10 Mitroff, I. I. E. A. D. (1999). A Spiritual Audit of Corporate America: A Hard Look at
Spintuality, Religion and Values in the Workplace. San Francisco:: Jossey-Bass Publishers
11 Ashmos, D. P. D, D. (2000). Spirituality at work: A conceptualization and measure.
Journal of Management Inquiry, 9(2), 134-145

12 Thompson, W. (2001). Spirituality at Work. Executive Excellence,, 18(9)
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- Today’s employees are giving importance more to the organizations
that gives possibility to flourish their creative energies that are within
supportive working environments'*

- Spirituality at workplace has also to do with how employee feels
about work and how they express spirituality during work conditions'

Recognizing these facts, modern organizations have started to find ways
to reflect better spirituality in their workplace and to consider employee as a
whole human being with different spiritual needs. Many international acting
companies are developing a pluralistic organizational culture, especially in
order to increase diversity between employees and organizations are hiring
employees with different cultural and national backgrounds'® Institutions and
organizations are focusing on creating  availability for more spiritual
dimensions at workplace that has to do more with meaning of work, purpose
and a sense of community as to compare to old strict managerial
philosophy'’. In yesterday’s business organizations philosophy was "lean and
mean”. Today's motto is for many organizations and institutions as their
motto is "lean and meaningful"'®

In many organizations well- qualified and well-educated employees want
to be accepted by both their intelligence and spirituality

Importance of Spirituality at work

Although spirituality is a common concept in humanities, it is a relatively new
concept in the business environments. However, there is an understanding of
benefit of implementation of spirituality at workplaces, furthermore

13 Ashforth, B. E., Pratt, M. G., Giacalone, R. A, & Jurkiewicz, C. L. (2010). Handbook of
workplace spirituality and organizational performance.

14 White, J. (2001). Interdependence: The core of a Buddhist perspective on business
ethics. Philosophy Documentation Center. : Charlottesville VA.

15 Smith, J. M. (2006). Framing the work of art: Spirituality and career discourse in the
nonprofit arts sector. Communication Studies, 57(1), 25

16 Pfeffer, ]., Giacalone, R. A, & Jurkiewicz, C. L. (2010). Handbook of workplace
spirituality and organizational performance. New York: M.E Sharpe.

17 Ashmos, D. P. D,, D. (2000). Spirituality at work: A conceptualization and measure.
Journal of Management Inquiry, 9(2), 134-145.

18 Anonymous. (1998). Lean and Meaningful: A New Culture for Corporate America. HR
Magazine, 43(9),117-118

19 Smith, ]J. M. (2006). Framing the work of art: Spirituality and career discourse in the
nonprofit arts sector. Communication Studies, 57(1), 25
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organizations have begun to learn the importance of spirituality in workplace
as a component that brings institutional loyalty and promote business ethics® .
Employees are giving importance to spirituality at work because they
want to feel connected to work which they believe is important to them, and
they want to feel connected with team work and with the spirit in their
organization and by being part of organizational performance. Furthermore,
there is a tendency on emphasizing the importance of spirituality at work by
focusing on the role and contribution of management leadership. True
leadership management in organization is the main source of motivation for
employees”'. Thompson emphasizes that individuals who are searching for
new jobs are giving more value to institutions and organizations which they
believe that, they will be treated with respect to their spiritual needs, and they
will have more possibility to be part of organizational climate in short time™.

Spirituality in higher education

Education as a key factor for social, economical, cultural and political
development of human societies plays a critical role in human capital
education. Analysis of effective factors in the growth and development of
human societies, whether advanced or developing, indicates that competent and
effective educational system in each country helps significantly to that
country's growth and development™. A good higher educational system should
have the philosophy to contribute to a better spiritual, academic and
professional development of individuals. Higher education institutions have an
important responsibility in transmitting spiritual values through educational
activities with specific student-centered philosophy**. .In the higher educational
system we need to develop fundamental project of education, which means

20 Ashmos, D. P. D,, D. (2000). Spirituality at work: A conceptualization and measure.
Journal of Management Inquiry, 9(2), 134-145.

21 Vaill, P. (2000). Introduction to spirituality for business leadership. Journal of
Management Inquiry, Thousand Oaks, 9(2), 115-116.

22 Thompson, W. (2001). Spirituality at Work. Executive Excellence,, 18(9).

23 Hyatt, J. (2005). Birth of the Ethics Industry, Business Ethics Magazine. (Minneapolis,
Minnesota.

24 Romli, N. M. a. U. (2012). Modelling workplace spirituality and teaching effectiveness
for academician in malaysia international journal of business and management studies,
4(1).
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giving students a possibility to develop their philosophy about life and to be
conscious regarding the essence of what does being human mean.

Actually, in many academic settings the discussion regarding workplace
spirituality is not new, the tendency to value spiritually as positive factor in
higher education system is increasing. In addition, workplace spirituality in
higher education has a good impact on teaching effectiveness, academic overall
performance, organizational performance and institutional loyalty” . The
results of the study conducted by higher education research institute at UCLA
University with more then 112 000 students enrolled in 236 colleges and
universities showed that: spiritual growth of students enhances academic
performance, leadership development, and satisfaction with
university™.Creating an appropriate academic environment which will enhance
students’ spiritual growth is very important regarding creation of new
generation who are more globally aware, more altruistic, and more committed
to social justice. In the addition a positive spiritual growth enables students to
respond positively to many stress and tensions which occur in our daily
complex life”’.

This process helps students to be better citizens capable to contribute
social development and progress™. There is an increasing need for
comprehensive, understandable and expanded educational approaches in order
to increase our understanding of values and spirituality in higher education
system. Therefore, a model of spiritual partnership and networking based on
passion, perfection and idealism will contribute to education of our future
generations>

25 Giacalone, R. A, & Jurkiewicz, C. L. (2010). Handbook of workplace spirituality and
organizational performance.

26 Alexander W. Astin, H. S. A,, and Jennifer A. Lindholm. (2010). Cultivating the Spirit: How

College Can Enhance Students' Inner Lives. Washinton: Jossey-Bass.

27 Alexander W. Astin, H. S. A, and Jennifer A. Lindholm. (2010). Cultivating the Spirit: How

College Can Enhance Students' Inner Lives. Washinton: Jossey-Bass.

28 Zohar, D. (2010). Spirituality in Higher Education Newsletter. Exploring Spiritual Capital,

5(5)

29 Karakas, F. (2008). A holistic view of spirituality and values: the case of global Gulen

networks. Journal of Management, Spirituality, and Religion, 5(1), 56-84.
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Conclusions

Today, people demand more professional successful career for their lives
as they seek for more work satisfaction. They want to attach a deeper meaning
to what they are doing, and they ask for a greater spiritual satisfaction. They
consider spirituality as an essence related to creation, harmony, understanding,
meaning, spirit, soul, and essence of life.

Below are listed some of the most important characteristics related to
spirituality at workplace™ found by different studies’'.

- People want to be in harmony with all part of life; they want to have
their spirits in harmony as whole persons in the workplace and
personal life.

- Individuals with high level of score spirituality push themselves
beyond the call of duty; they are more willing to make sacrifices and
work extra hours compare to other employee with low scores

- Workplace spirituality is a good component investing spiritual
harmony among employees.

- Spirituality is related positively with employee well-being and quality
of life

- Spirituality is connected with a sense of purpose and meaning at
work;

- High score on spirituality is related to a sense of interconnectedness
and community.

- Workplace spirituality contributes to the spiritual well being of an
individual in work place.

- The spirituality improves understanding and the relationship with the
colleagues in multidimensional context.

- Spirituality in the workplace contributes on increasing consciousness
among employees to be part of institutional culture and organizational
performance

30 Saks, A. M. (2011). Workplace spirituality and employee engagement. journal of
Management, Spirituality & Religion, 8(4), 317-340. doi: 10.1080/14766086.2011.630170

31 Romli, N. M. a. U. (2012). Modelling workplace spirituality and teaching effectiveness for
academician in malaysia international journal of business and management studies, 4(1)
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Recommendations

Universities leadership management should offer a wide range of
sessions, or seminars on awareness and achievement of spirituality.
Universities leadership management should promote employees
support, encouragement of spiritual change, diversity in cultures, core
values, and employee development programs. Institutions and
organizations have to focus on creating more availability for more
spiritual dimensions at workplace which has to do more with meaning
of work, purpose and a sense of responsibility through community.
Human resources management should take into consideration spiritual
well-beings of employees. Organizations whether they realize it or not,
must evolve into balanced workplaces where every aspect is guided by
spiritual values and a strong desire to live a healthy balanced work life.
It is very important to raise public awareness related to significant role
that spirituality plays in student’s academic and personal development.
Thus, universities leadership management has to identify different
strategies to understand spiritual needs of students and to create
appropriate academic context for enhancing spiritual growth of
students.
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PhD Cand. Matilda Likaj Shaqiri*

Assoc. Prof. Dr. Mehmet Ali Aydemir”

Religion and Spirituality as Important Issues on
Social Capital: Albanian Society Case

Abstract

The term ‘social capital’ is a way of defining the intangible resources of community,
shared values and trust upon which we draw in daily life. It has achieved considerable
international currency across the social sciences through the different studies, but in
Albania it is quite new! Social capital contains the importance of using social
connections and social relations in achieving social goals. Social capital, or resources
accessed through such connections and relations, is critical to individuals, social
groups, organizations, and communities in achieving objectives. Religion and
spirituality are two of most important issues of social capital in a society.

According to the research findigns of World Value Survey, the potential sources of
social capital owned by the Albanian society defined that the religion and spirituality are
listed as the lasts elements in the values hierarchy. This study is going to be focused on the
analyzing of religion and spirituality as the elements of social capital in Albania; the
influences of spirituality and religion on the social structure and the social solidarity in
Albania; do the low evaluation of these elements from social actors’ effect social solidarity
of Albanian society?

Keywords: Religion and Spirituality; Social Capital; Albanian Society

* PhD. Cand. Department of Education Sciences ,Faculty of Education& Philology,
Héna e Ploté Bedér University, Tirana, Albania, Email: mlikaj@beder.edu.al

** Assoc.Prof.Dr., Department of Sociology, Faculty of Literature, Selcuk University,
Konya, TurkeyEmail: maliaydemir@gmail.com
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Introduction

In recent years there has been much discussion about social capital, religion
and spirituality in the world. But in Albania this has not yet detailed research
studies in this field. The main purpose of this study is the importance of
Albanian society gives to structures and analysis of research studies "World
Values Survey'. Due to this we can say that religion is one of the most important
social institutions in the society because it is not the only structures that develop
social relationships, it is also the main sources of social capital. Almost every
religion has been the main source of unity and social connections. In the world
we live in, the concept and definition of social capital research enables us to find
solutions to social problems. Along with analysis about the concept of social
capital, it will be analyzed also the religions problems of Albanian s society in
social capital perspective. In recent years, the social sciences, the social capital
of the Western world has become a key concept for analyzing social problems.

By their nature humans are social beings, who are driven basic impulses and
instincts to create path and code of ethics rules. Code of ethics and rules make
possible the realization of a framework which enables social beings to form
close ties to the community. This code of ethics forms also the feelings, values
and the norms. Religion as a part of social capital is form also from the various
forms of spirituality. It is important to stress that various forms of spirituality
has been formed by variety of culture in different society and from the
individual’s perceptions. This paper is going to be focused on the debates about
the different theories of religion and spirituality, religion as an issue of social
capital and Albanian society in perspective of religion and social capital. As it is
mention before, that there are very few researches on the social capital of
Albania, and almost any research on the religion and social capital. So in the last
part of this paper, we are going to analyze the data’s obtained from World
Values Survey Databank occurred in 2008.

1. Religion and spirituality

In the literature of sociology, religion is one of the most important of social
institutions in the society. For this reason we must claim that religion is as
personal as social element in everyday life of social actors. It exists in all
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societies, although religious beliefs and practices vary from one culture to
another one. ‘All religions involve a set of symbols, involving feelings of
reverence, linked to rituals practised by a community of believers.” ** But it is
very important to say that in social sciences are a verity number of definitions
about the religion as term and as theories. So to make the archaeology of the
religion as term and as theories could not be always in objectively
perspective. Because religion is very reach in its concept.

The word “religion” has Latin roots, but even in classical Rome it was
interpreted in various ways. According to Repsad and Fruseth, religion
sometimes meant “to re-read” and sometimes “to bind together.” It is
possible, of course, to imagine that religion is something that is repeated, in the
form of rituals, or something that binds gods and human beings together®. But
according Edward definition of religion is as “a belief in spiritual beings.”
Tylor’s theory is that human beings develop religious beliefs in order to
explain dreams, visions, unconsciousness and death. Peter L. Berger defines
religion as man'’s relationship to ‘a sacred cosmos.

Giddens claimed that sociological approaches to religion have been most
influenced by the ideas of the ‘classical’ thinkers: Marx, Drukheim and Weber.
All held that traditional religious would decline, though each viewed the role of
religion in society very differently™*.

According to Marx, religion contains a strong ideological element such as
religion provides justification for the inequalities of wealth and power found in
society. He argued that all meta-physics involve an inversion of the real world
that is harmful to humanity: that is, there is only life on earth. Any vision of life
beyond earth is a delusion; and delusions undermine the evolution and
enlightenment of humanity. ‘In societies where the material infrastructure
reproduces economic exploitation, it is elites who have perpetuated ideologies to
sustain the status quo, and religions have operated to persuade the masses to
acquiesce to their subordination (for example, the virtue of humility) while
offering them the olive branch of a hereafter (that is, rewards in heaven)’™.

For Durkheim religion is important because of the cohesive functions it

32 Giddens, A. Sociology, 6t" edition,( UK: Polity Press, 2009), 716

33 Repstad, P and Furseth 1. An Introduction to the Sociology of Religion, Classical and
Contemporary Perspectives, (Ashgate Publishing Company, 2006), 278

34 Giddens, A. Sociology, 6t" edition, ( UK: Polity Press, 2009), 716

35 Spalek, B. and Imtoual, A. Religion, spirituality and the social sciences, Challenging
marginalisation, (UK: The Policy Press, 2008), 208
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serves, especially in the ensuring that people meet regularly to affirm common
beliefs and values. Durkheim adopted a positive attitude towards religion insofar as
it is an expression of the ‘conscience collective’ and operates as a socialising and
moralising force to prevent and/or remedy transgressions that could be harmful to the
community. However, ‘he was adamant that the only thing that could ever be
sacred is society itself and concluded that the clan was essentially worshipping
itself. When the social becomes sacred by virtue of itself, this is tantamount to the

death of the spiritual qua supernatural’*®. So Durkheim claimed that religion is not
more than a form of society perception. For Weber, religion is important because
of the role it plays in the social changes, as seen in the development of Western
capitalism. The elements that religions add to social capital of societies in West
countries were related to the perception of ‘working hard, spend less and make
investments’.

Parsons assumes that religion has several functions in society. First, religion
helps members of society to deal with unforeseeable and uncontrollable events,
such as an early death. Second, through rituals religion enables individuals
to live with uncertainty. Religion gives meaning to life and explains
phenomena that otherwise would seem meaningless, such as suffering and the
problem of evil.” In this way, religion calms tensions that otherwise would disturb
the social order, and helps to maintain social stability’’’. Parsons argues that
religion is very important not just for personal solidarity but it is important for
social order and social solidarity too. According to him religion’s aim is to be
formed over the love.

The struggles of definitions of religion must contain also some point of views
of post classical sociologists, such as Sharpe and Habermas. According to Eric
J. Sharpe, the mythological and ritual dimensions can be excluded from
religion. So he claimed that religion is nothing more than a perception or inner
feeling of every social actor. ‘He admits that mythology and rituals frequently
occur in religious life, but so do regulations, music, and symbols. He concludes
that religion has four modes: the existential, the intellectual, the institutional, and
the ethical’™®.

But Habermas sees the life-world as a “finite province of meaning” and as a

36 Spalek, B. and Imtoual, A. Religion, spirituality and the social sciences, Challenging
marginalisation, (UK: The Policy Press, 2008), 207

37 Parsons, T. The Structure of Social Action. (New York: Free Press, 1974), 412

38 Sharpe, Eric ]. Understanding Religion, (London, ............ ,1983),94

24




P BEDER JOURNAL OF

HUMANITIES

public sphere of communicative action. ‘His premise is that individuals need
personal integration, identity, or meaning, and that meaning is dependent upon
integrating cultural norms created by society’*”. For this reason people are in
hurry to find a place to form the infinite perception of life. So according to
Habermas religion is nothing more than an issue that is sacred form individuals in a
society. * In the spirit, the social actor finds ambition, animation and
exultation that all move and mobilise the self to reach beyond itself. As a
phenomenon, spirituality is something subjective, experiential, non - rational,
unverifiable and serendipitous in its eruptions, all properties an enlightened
sociology finds difficult to transpose into the ordering argot of the
discipline’®.

Consequently to these sociological different theories, it is necessary to mention
that most of the time religion is related with spirituality. So it is very important to
stress that spirituality is an issue that born from religion, but both of them form the
application perspective of religion. Both spiritualism and religion are elements
which increase the wealth of social capital. According to Simmel individuals
develop powers that cannot be traced within the individual alone, and a greater
unity, a deity, grows from these units. On the other hand, there is a conflict
between the individual’s search for independence and meaning by focusing on
their own inner life, and the longing for being part of the group*'.

The theoretical assumptions can be briefly outlined as follows:

(a) Religion is a system of means of communication that strives to reduce the
complexity of possible meanings that individuals attribute to the world of life.

(b) Religion in this sense is an organized system of communication that
interacts with changeable social environments in different historical settings and
different social, cultural, multi-religious landscapes.

(c) Spirituality is a generic formula by which the observer could label a variety
of attitudes and behaviors by individuals in search of meanings who don’t refer
necessarily to a set of meanings within a system of religious belief**.

Religious beliefs have often been union and separation feature of the people.

39 Calhoun, C. Introduction: Habermas and the Public Sphere, edited by Craig Calhoun,
(Cambridge, MA: The MIT Press, 1992), 48

40 Turner Bryan S.The Sociology Of Religion, (UK: Blackwell Publishing, 2000), 268
41 Simmel, Georg. On Individuality and Social Forms. Edited by Donald Levine, (UK:
Blackwell Publishing 1971), 40

42 Giordan, G. Swatos William H. Springer Jr. Religion, Spirituality and Everyday
Practice, (London: Science + Business Media, 2011), 156
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Therefore we can say that for some people religion has enabled the development
and strengthening of social ties. Also religion influences in social actor’s
happiness. Well performed religion knowledge increase the feeling of happiness
to people. So spirituality each person effect his own happiness too. So the
religion as an important issue of social capital forms a positive access to the
individual’s feeling too

2. Religion as an Issue of Social Capital

The society is a structure consisting of values and social relations of mutual.
For this reason it is important to note that the study of common principles of life
becomes inevitable. One of common principles of some society is religion as a
social institution, its implications in everyday life and values, norms and
traditions that it forms in the society lifestyle. ‘These important elements such as
values, norms, social institutions, traditions and behaviors form the basis of
social connections. These elements give life to a society.”*

The attention that is devoted to understanding the social connections social
capital is very wide because human relations have a very broad social sense, and
have different source of the development of society and dynamics. Some
contemporary sociological studies have been focused on specific fields of social
networks of individuals as are the levels of individual and social t1ust44, civic
and political participation® social and family values*® and collective activities.
From these studies, the definitions has been very reached that although the
concept is very different and specific areas all have as a point of reference
potential power derived from social connections. Social ties have huge potential
to build social capital for social structure, form the link between social
institutions consistently have the ability to build and rebuild social values, have
the ability to form the operating principles of legality of reciprocity between

 Aydemir M.ASosyal Sermaye: Topluluk Duygusu ve Sosyal Sermaye
Arastirmasi, (Konya: Cizgi Kitabevi Yaymnlar, 2011), 75

* Coleman, James S. Foundations of Social Theory. 3 Edit, (USA: Harvard University
Press, 2000), 205

* Putnam, Robert D. Bowling Alone: America’s Declining Social Capital, (Journal Of
Democracy, Nr.6, 1995), 98

* Fukuyama, F. Biiyiik Coziilme: Insan Dogast ve Toplumun Yeniden Olusturulmast,
Cev.H. Kaya, 2. Edit, (Istanbul: Profil Yayincilik, 2009), 215
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individuals and solidarity to enable collaboration and individual consultation.
Putnam’s theory’s destination is focused on distinction between bridging and
bonding forms of social capital. Bonding social capital builds up connections
between members of a group, and hence strengthens social cohesion. Bridging
social capital links individuals within different social groups, thus generating
wider networks of reciprocity*’. ‘In some way you can rephrase social potential
as a key element in the construction of collective identity and as strong social
connections between individuals and community’*.

Putnam’s emphasis upon social capital as the ‘connective tissue’ which holds
society together, conjoined with his pessimistic prognoses. He has established the
sense that social capital, as a connections among individuals and it is a social
good, a potent commodity within an age of hyper-individualism and consumer
culture. He claimed that ‘human relationships as potential reservoirs of power and
the key to social improvement, and associates social capital with norms of
reciprocity and trustworthiness, arguing that it is closely related to what many have
called ‘civic virtue’. This is ‘most powerful when embedded in a dense network of
reciprocal social relations™®.

Fukuyama has analyzed the social capital and social values, economic
development and civil society in some detail different from other researchers.
He based the 'trust', explains the ethics of social values which form the values
and sense of social and civil society. It also examines religion, ethics and values
as elements that form close links between family members and relatives who
provide development and growth. According Fukuyama’s elements of faith,
values and ethics are a part of social capital. But the key elements that have
made possible the unity of society today have undergone a 'weathering'’. The
weakening of the rules of ethics and values that enable unity of solidarity and
social actors in society nowadays is replaced with freedom of speech and the

*" Fukuyama, F. Biiyiik Coziilme: Insan Dogast ve Toplumun Yeniden Olusturulmast,
Cev.H. Kaya, 2. Edit, (Istanbul: Profil Yayincilik, 2009), 216

® Aydemir, M.A. & Ozsahin, M.C. Tiirk Demokrasisinde Kayip Halkay:
Kesfetmek: Tiirkive Ornegi  Uzerinden Sosyal Sermaye - Demokrasi
Baglantisim Yeniden Diisiinmek, Akademik Incelemeler Dergisi, (Turkye:

Volum 6, Nr. 1, 2011) 15

* Putnam, R. Bowling Alone: The Collapse and Revival of American Community, (New
York and London: Simon and Schuster, 2000), 19

*0 Fukuyama, F. Biiyiik Céziilme: Insan Dogast ve Toplumun Yeniden Olusturulmast,
Cev.H. Kaya, 2. Edit, (Istanbul: Profil Yayincilik, 2009), 19
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destruction of boundaries. But Bourdieu emphasizes ‘cultural capital’ in a more
complex fashion, to capture the ways in which the very minutia e that make up the

social identities of the social elite are recognised as indicative of value and
currency, so that the dominant social classes are able to sustain their dominant
status”.

As it is mention above, religion is an important element in the social capital of
a society. Because religious institution allow and help forming solidarity served
us with a kind of understanding of performance under coexistence. ‘From a
modern viewpoint, the natural functions of religion are practicing social projects
and charitable activities. It also provides functions influential in structuring the
society’””. If religion is to be analyzed in the embodiment of faith, exit out of
various religious institutions as a result of reflection of religion in society, new
religious structures and behaviors that individuals 'need' to perform™. This
means that analyzing the impact of religion in social capital must be done also
the analysis of social structures and new functions of it. If we examine religion
in macro perspective, we can say that it is the source of social capital because it
enables individuals participating in volunteer activities, promotes the growth of
human capital, enabling increased confidence within the group and has the
power to form charitable organizations. ‘If within a group exemption develops
positive rates then increased confidence within the group. But if the trust does
not exceed its boundaries beyond the leaders and members of the group,
reaching up to some big companies then remains of prejudice and
underdeveloped. For this reason, we can say that modern society is formed of
'different expectations concentration and diameter of faith®. At the core of
religion is the band structure and therefore always sets boundaries of morality,
behavior and perceptions. Definitely a group that defines its boundaries by
presenting itself as a community, sect, organization or structure, spontaneously

°! Coleman, James S. Foundations of Social Theory. 3 Edit, (USA: Harvard University
Press, 2000), 185-186

> Aydemir M.A. Sosyal Sermaye: Topluluk Duygusu ve Sosyal Sermaye
Arastirmast, (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2011), 82

3 Tecim, E. Sosyal Giiven, Sosyal Sermaye ve Dindarlik Calismasi, (Konya: Cizgi
Yayinlari, 2011), 159

** Aydemir M.A. Tecim E. & Likaj M. Potenciali i Familjes Dhe Fesé Te Kapitali

Social i Shogérisé Turke, Revista Lente Sociologjike, (Tirane: No:2, 2012), 20
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determines the 'others' group forming outside environment. It is in this issue
having been many criticisms against religious structures.

3. Albanian Society, Religion and Social Capital

All comparisons of research studies that were conducted in Albanian
society have reached the conclusion that the social capital of the company
is presented with a low percentage. Although no specialization on the
subject, can we say of some of the studies that have been done before, are
the beacon of knowledge for today. Accurate data on reserves of social
capital in this society can take from international research studies such as
World Values Research.The following tables will represent just some of
the findings of WVS in Albania during the 2008 year. To understand the
connections of social capital should also examine religion as an
institution. Religious beliefs have often been union and separation feature
of the people. Therefore we can say that for some people religion has
enabled the development and strengthening of social ties, while others
have often been the source partitions sometimes contradictions.
Accordingly, religion has rarely been positive potential negative effect on
the division and rule groups and social capital. In living according to the
religion-based society as opportunities arise the problem presented.
Religion provides social order and provides the opportunity and time for
humanity to become human. Bottom argued that it is wrong to establish a
global world use religion to undertake social life. It should be borne in
mind that along with the terms of facilitating social control, there is the
aspect that religion is the source of problems ever since we live. He
emphasizes that religion knows very well the human nature, and therefore

. .- 55
tends to be a successful form of social communities’”.

33 Botton, A.D., Ateistler Icin Din, Cev: A. Ece, (Tstanbul: Sel Yayincilik, 2012), 56
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Table 1: Believe in God

Frequency Percent
No 140 7.0 %
Yes 1783 89.2 %
Don’t know 76 3.8 %
Total 1999 100%

Source: World Values Research 2008

As shown in the above table (see Tablel) 89.2 percent of respondents (1783
out of 1999) have defined that they believe in God. Just 7 percent of
respondents (140 out of 1999) have defined that they do not believe in God. As
we know that Albania is a multi religions society and the tolerance between the
religions is so high. So, according to the findings of WVS, people that believe in
God in Albania society belong to this religion: Islam, Roman Catholicism,
Orthodoxies, Evangelism, Jewish and Protestant (see Table 2). This results that
reaffirmed already existing opinion that differences in religion are expected and
welcome by the overwhelming of Albanians.

Table 2: Religious denomination

Frequency Percent
Evangelical 13 0.7 %
Jew 2 0.1%
Muslim 1286 64.3 %
Orthodox 384 192 %
Other 6 0.3%
Protestant 4 0.2 %
Roman Catholic 158 7.9 %
No answer 5 0.3%
Not applicable 141 7.1 %
Total 1999 100%

Source: World Values Research 2008

As shown in the above figure (see Table 2) 64, 3 percent of the
respondents (1286 out of 1999 respondents) defined that they belong to
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the Islam religion. Also other majority of believers belong to the
Christianity of Orthodoxy which appeared as 19.2 percent of respondents
(384 out of 1999 respondents) and Roman Catholic 7.9 percent or 158 out
of 1999 respondents. Although, in the above table are shown that in
Albanians belong to the other religion to. This make socio-cultural
structure wealthy, but is does not mean that social capital is wealthy too.

Table 3: Belong to religious denomination

Frequency Percent
Yes 141 7.1 %
No 1853 92.7 %
No answer 5 0.3 %
Total 1999 100%

Source: World Values Research 2008

It is very important to claim that, one of the most important element of
religion as a social capital is belong to the religious denomination. As shown in
the above table (see table 3) 92.7 percent of the respondents (1853 out of 1999
respondents) do not belong to religious denomination. This elements show that
the social capital of religion is so weak in Albania.

Table 4: Religion importance in life

Frequency Percent
Very important 517 25.9%
Rather important 657 32.9%
Not very important 534 26.7 %
Not at all important 249 12.5%
Don’t know 42 2.1%
Total 1999 100%

Source: World Values Research 2008

As it i1s shown in the above table (see table 4) 58.8 percent of the
Albanians (1174 out of 1999 respondents) claimed that religion is
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important in their life. Also 41.3 percent of respondents (834 out of 1999
respondents) defined that religion is not important in their life.

Table 5:- Service to others important in life

Frequency Percent
Very important 187 9.4 %
Rather important 399 20.0 %
Not very important 244 122 %
Not at all important 110 55%
Don’t know 60 3.0 %
Not anwered in survey 999 50.0 %
Total 1999 100%

Source: World Values Research 2008

In the three most important religions, service to other persons in life is very
important issue. Also this is an important element in the social capital. It forms
strong social bounding or bindings with other social actors Religion services
may be applied as individual or in the group. According to the above table (see
table 5) 50 percent of Albanians (999 out of 1999 respondents) do not answered
to this question in the survey. This is a strong element that shows the lack of
social bindings and bounding of religion in Albanian society’s social capital.
Just 29.4 percentage of respondents (586 out of 1999 respondents) defined that
services to the others is important in their life.

Table 6: Raised religiously

Frequency Percent
No 466 233 %
Yes 507 254 %
Don 't know 26 1.3%
Not aswered in survey 1000 50.0 %
Total 1999 100%

Source: World Values Research 2008

During the communist period were applied the atheistic policies. For more
than 45 years in Albanian social structure was naked from the religious value.
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As it seen in the above table (see table 6) 50 percent of respondents (999 out of
1999 respondents) did not answered to the question in the survey to raise
children religiously.

Table 7: Feeling of happiness

Frequency Percent
Very happy 128 6.4 %
Quite happy 794 39.7 %
Not very happy 830 41.5%
Not at all happy 208 10.4 %
Don’t know 39 2.0%
Total 1999 100%

Source: World Values Research 2008

Religious beliefs have often been union and separation feature of the people.
Therefore we can say that for some people religion has enabled the development
and strengthening of social ties. Also religion influences in social actor’s
happiness. Well performed religion knowledge increase the feeling of happiness
to people. So spirituality each person effect his own happiness too. So the
religion as an important issue of social capital forms a positive access to the
individual’s feeling too. 41.9 percent of respondents (1038 out of 1999
respondents) in Albanian society are not very happy in their life. This shows the
low spirituality of each respondent and also the lack of religion applications or
even the beliefs.

4. Conclusion

By not focusing on many details, we wish to emphasize that the dynamics of
Albanian society itself is not focusing in the religion as social institution.
Unfortunately this is shown also to the happiness of Albanians in the above
chapter. But consequently to this we can say that perceptions of religion from
Albanians are formed by the framework of cultural structure and social capital.
According to the survey data 58.8 percent of the Albanians claimed that religion
is important 41.3 percent of the and in their life defined that religion is not
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important in their life. So we can see that the religion as an important issue of

social capital is not very influenced in the lifestyle of social actors.

Religious beliefs have often been union and separation feature of the people.
Therefore we can say that for some people religion has enabled the development
and strengthening of social ties. Also religion influences in social actor’s
happiness. Well performed religion knowledge increase the feeling of happiness
to people. So spirituality each person effect his own happiness too. So the
religion as an important issue of social capital forms a positive access to the
individual’s feeling too. But according to the WVS data Albanians are not very
happy in their life. This shows the low spirituality of each respondent and also
the lack of religion applications or even the beliefs.

Another focus of this study is to analyze the institution of religion in the
perspective of religious organizations, religious activities and features helping
solidarity and confidence analysis. It is very important to claim that, one of the
most important element of religion as a social capital is belong to the religious
denomination. According to the above data most of Albanians do not belong to
religious denomination. This elements show that the social capital of religion is
so weak in Albania. For this reason we can say that this study has enabled
discussions of social capital as a resource that can be referred in Albanian social
structure. Here it is important to note that based the analysis of this study come
to the conclusion that the reference codes of social capital in religion and
spirituality perspective are not rich.

34




P BEDER JOURNAL OF

HUMANITIES

5. Bibliography

Aydemir M.A. Sosyal Sermaye: Topluluk Duygusu ve Sosyal Sermaye Arastirmast,
Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2011

Aydemir M.A. Tecim E. & Likaj M. Potenciali I Familjes Dhe Fesé Te Kapitali Social
1 Shogérisé Turke, Revista Lente Sociologjike, Tirane: No:2, 2012

Aydemir, M.A. & Ozsahin, M.C. Tiirk Demokrasisinde Kayip Halkay1 Kesfetmek:
Tiirkive Ornegi Uzerinden Sosyal Sermaye - Demokrasi Baglantisini Yeniden
Diisiinmek, Akademik Incelemeler Dergisi, Turkye: Volum 6, Nr. 1, 2011

Botton, A.D., Ateistler Icin Din, Cev: A. Ece, Istanbul: Sel Yayincilik, 2012

Calhoun, C. Introduction: Habermas and the Public Sphere, edited by Craig Calhoun,
Cambridge, MA: The MIT Press, 1992.

Coleman, James S. Foundations of Social Theory. 3 Edit, USA: Harvard University
Press, 2000

Flanagan, K. and C. JUPP, P. Sociology of Spirituality, USA: Ashgate Publishing
Company, 2007

Fukuyama, F. Biiyiik Coziilme: Insan Dogasi ve Toplumun Yeniden Olusturulmasi,
Cev.H. Kaya, 2. Edit, Istanbul: Profil Yaymncilik, 2009

Giddens, A. Sociology, 6™ edition, UK: Polity Press, 2009

Giordan, G. Swatos William H. Springer Jr. Religion, Spirituality and Everyday Practice,
London: Science + Business Media, 2011

Parsons, T. The Structure of Social Action, New York: Free Press,

Putnam, R. Bowling Alone: The Collapse and Revival of American Community, New York
and London: Simon and Schuster, 2000

Putnam, Robert D. Bowling Alone: America’s Declining Social Capital, Journal of
Democracy, Nr.6, 1995

Repstad, P and Furseth 1. 4An Introduction to the Sociology of Religion, Classical and
Contemporary Perspectives, Ashgate Publishing Company, 2006

Sharpe, Eric J. Understanding Religion, London, 1983

Simmel, Georg. On Individuality and Social Forms, Edited by Donald Levine, UK:
Blackwell Publishing 1971

Spalek, B. and Imtoual, A. Religion, spirituality and the social sciences,
Challenging marginalisation, UK: The Policy Press, 2008

Tecim, E. Sosyal Giiven, Sosyal Sermaye ve Dindarlik Calismasi, Konya: Cizgi
Yaynlari, 2011

Turner Bryan S.The Sociology Of Religion, UK: Blackwell Publishing, 2010

World Values Survey, Albania, 2008, Online Data Analysis http:/www .wvsevsdb.
com/ wvs/ W VSAnalize.jsp, accessed April 24, 2013

35




Pl BEDER JOURNAL OF
" HUMANITIES

Prof.Dr. Mustafa AKCAY'
The Common Religion of Humanity:

Fitrah / Creation

Abstract

Man is a sociocultural being. In this sense Man is a human being with his
environment; that is, he acquires the status of being a real human thanks to the gainings
from the natural and sociocultural environment where he exists. Besides, human is
endowed with many biological, mental and spritiual abilities, he doesn’t acquire them
later. Man also has innate moral-religious abilities and one of them is “creation/fitrah”.
According to a great majority of Islamic scholars, creation is the consciousness of
existence and uniqueness of God that is temperamental in all human beings while Man
is a believing being as well as a thinking one in the common agreement of psychologists
and psychologists of Religion. This feature of believing is inherent but the framework of
this ability has not been determined yet. On the other hand, cultural anthropology asserts
that Man acquires moral and intellectual characteristics within the sociacultural
environment where he exists and therefore Man doesn’t have any universal, common
ethics and religious values.

This paper will discuss the relationship between the Human nature and belief and
dwell upon whether there is a moral-religious property being innate in Man or not, and if
there is, what the characteristics of this property will be.

Key Words: Fitrah/creation, human, religion, faith.

'~ Prof. Dr, Faculty Member of the Department of Theology, Faculty of
Divinity, Sakarya University
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The Common Religion of Humanity: Fitrah / Creation

Researches of anthropologists and geneticists have revealed that all people
are a member of single biological family; that is, human species. According to
this scientific data, all human beings biologically have physical and
psychological characteristics in common. These characteristics are basic
features that constitute a human in biological and psychological aspects;
however, every human also has small differences that determine personal
characteristics. Besides, human is not a being of one dimension. Human’s
physical existence is composed of earth while trans-physical existence is
composed of soul. Thus, human has a dualist structure; as two distinct
substances, material and soul are combined, human being is formed out of this
combination. At this point, the question to ask in this context is: Is there any
basic hereditary psychological structure, ontological religious feature in human
being related to his/her belief and faith? If there is such an inherent “religious
structure”, what is its nature? The paper will try to examine this matter.

Purposefulness of Universe and Man

The main point of our subject is related to whether the creation of universe
and man has a purpose or not. As a whole, there are certain purposes in the
creation of each unity of nature and universe; in other words, the creation of
universe is a purposeful creation, which means that there is no coincidence and
absurdity in the universe. Everything has a specific individual and common
sense and purpose. After all, system refers to something done with a specific
purpose and function. It is impossible to think that the creation of universe as a
perfect set of systems has no specific purpose. Such a possibility is contrary to
the greatness, sagacity and wisdom of God, who is “master/the one who does a
perfect job with multiple meanings” and “knowing/the one who knows very
well”. Creation of universe with a purpose has been accepted since Socrates and
used as a significant evidence for the existence of God by all Muslim
philosophers, theologists as well as Western theologists with the names such as
“proof of purpose and order, grace and proof of wisdom.” The famous Islamic

* - Bekir Topaloglu, Allah’in varligi, p. 57-58, 107-109, Ankara, 1970; Mehmet Aydin,
Din Felsefesi, p. 53-56, Izmir, 1987.
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scholar al-Ghazali also wrote a book titled “el-Hikmetli fi mahltkatillah/The
mysteries of God’s creatures” in order to show certain wisdom and purposes in

the creation of beings. In the Holy Qur’an, God says upon the universe is to be
created with a purpose as follows: “We did not create the heavens and the earth,

and everything between them just for amusement and game.” (Duhan, 44/38)

Human, as a type of being in universe, is also included in the scope of above
mentioned verse about the purposeful and intentional creation of the universe.
Therefore, the creation of human also has specific intentions and purposes. God
the Lord says upon the creation of human with a purpose as follows: “Did you
think that we created you in vain; that you were not to be returned to us?”
(Muminun 23/115) and “The One who created death and life for the purpose of
distinguishing those among you who would do better” (Mulk, 67/2) and “I have
only created Jinns and men that they may serve Me.” (Zariyat 51/56).
According to these verses from the Qur’an, the basic purpose of the creation of
human is to believe in God’s existence and unity in a world of test and to
worship solely Him. Due to this purpose of creation, it is beyond doubt that the
Creator provides man with all the necessary biological and psychological
equipments and instruments so that man could realize this purpose; because
something done for a specific intention and business is produced in a suitable
way to do the given business. God the Lord commands: “To test him, we made
man hearing and seeing.” (Insan 76/2) and “...and We gave you ears, eyes and
hearts that you might give thanks to Us” (Nahl 16/78). Thus it has been said that
man is provided with all necessary biological and psychological equipments and
instruments. If God did not give the necessary equipments to realize this
purpose although He said He created man to know and worship Him, God
would do them an injustice and ask for the impossible, which is contrary to
God’s greatness, wisdom and justice. Moreover, God bestowed the “conscious
to know his own existence” as well as the abilities to know and communicate
with mortal beings upon man. It is not reasonable to think that in spite of these
abilities He (God) bestowed, He did not give necessary equipments to know His
holy existence and communicate with Him and holded man responsible for
serving Him. Therefore, the creation of universe with a purpose requires the
creation of man with a purpose. The creation of human with a purpose also
requires the existence of necessary ability and instruments for man to be able to
realize this purpose. In the most general terms, this nature of man with religious
sense is called “the religious nature of human/fitrah”.
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The Concept of Fitrah

Fitrah is an Arabic word, derived from the verb “fatara”. “Fatara” means “to
create, to bring something unique into existence”.’ Fitrah refers to “creation,
disposition, the form and state of initial existence, the nature or basic form of
something”.* The word fitrah is mentioned in the Qur’an and the words of the
Prophet Muhammad (hadiths). Islamic scholars have defined fitrah in various
ways based on Qur’anic Surah ar-Rum (30/30), hadith of fitrah and some other
hadiths. There are fundamentally two different understandings. These two basic
approaches can be explained as follows:

1) Creation as Islam and Iman (Faith): According to the understanding
accepted by the majority of Islamic scholars, the word fitrah refers to “Islam”
and “consciousness of God’s existence and unity”. First believers of the prophet
Mohammed (sahaba) such as Eb Hiireyre, Miicahid, Dahhak, Ikrime, Hasan-1
Basri and Katade and after the sahaba, scholars of the second chain (tabiin); sect
leaders such as es-Sevri, Imam Malik, Ebu Hanife, imam Safii, Ahmed b.
Hanbel, Matiiridi and other Islamic scholars such as Buhari, Gazzali, {bn Hazm,
Fahreddin er-Razi, Ibnii'l- Arabi, ibn Teymiyye suggest that fitrah is “Islam”
and it refers to “the ontologic conscience of the existence and unity of God”,
which is placed in the nature of man.” Accordingly, fitrah can be explained as
follows: God the Lord created all human seeds/conscious genes out of Adam’s
loins and addressed them saying “Am I not your Lord?”; since an awareness of
the Holy Creator’s existence and unity was formed in these human seeds, they
all confirmed God’s existence and unity and said “yes”. And God created
human beings with this ability, apriori knowledge and admittance-faith. Every
man is born with this preliminary knowledge and faith. God encoded this
consciousness and feeling into the psychological system of man. Independent of
the parents’ religious belief, every child is born in this psychological state; that

3- Zebidi, Tacii’l-ariis, ‘fatara” md, Beyrut, ts. ; Ragib el-Isfahani, el- Miifredat,
“fatara” md, Beyrut, ts.

4- [bn Manzdr, Lisdnii’l-’Arab, ‘ftr” md, Beyrut, ts.; Ragib el-Isfahani, a-8-¢. fatara”
md; Ibni'l-Esir, en-Nihdye, 111, 457, Mektebetu'l-Islamiyye, n.p., ts.

5- Taberi, Cdmi'u'l-beydn, XXI, 40, Beyrut, ts.; Buhari,Tefsir”, 10/35'Istanbul,
1413/1992; Ayni, Umdetii'l-kdri, (nsr. M. Miinir Abduh), VIII, 179; XIX, 111, n.p., ts.;
ibn Teymiyye, Der'u te'driiz, VIII, 502, n.p., ts.; GzzAli, [hyd, 1, 147-148, Kahire, ts.
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is Islam. When children die before they reach puberty, they die in fitrah; that is

Islam.® However, since this apriori, instinctive awareness and belief of the
Creator; that is, fitrah is inherent in every human, it is not enough in terms of
responsibility. What lays responsibility and is commanded by religion is the
faith that is acquired through man’s own reason and will.” Therefore, God did
not accept this natural faith inherent in the human beings and additionally sent
prophets to help people know the truths.® The prophet Mohammed said that
even though the child has natural faith, “his/her parents cause him to be Jewish,
Christian or Zoroastrian” and thus highlights that concerning earthly judgment,
the decision of parents passes to the child and natural faith is not relied on.” In
Islamic theology as well, this issue is used with the name of “the proof of fitrah”
or “the proof of general admittance” '° concerning God’s existence. According
to this proof, man’s knowledge of God’s existence as well as the perception of
existence of a creator who has infinite power beyond substance are inherent
spiritual features. Acquisition through imitation, reflection and reasoning do not
have any impact on this perception and comprehension of man. The conscious
of God’s existence and unity is one of the requirements of being a human and
one of the structural/peculiar features that make human. '' The awareness of the
self (ego consciousness) is a natural consciousness in a similar way to man’s
knowing of God. However, knowing God’s existence and unity is not as clear as
the awareness of the self. Consciousness of God is a hidden consciousness lying
under the self knowledge of human. Its coming to the surface depends on
special attention or internal and external stimulations.'

As a defender of this view, Ebu Hanife mentions in his work entitled “al-
Fikhu’l-akbar”: “God took Adam’s descendants out of his loins, gave mind-

6- ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-mekkiyye, 1, 257, Kahire, 1978-1986; Kurtubi, el-
Cami' li ahkdmi'l-Kur'dn, X1V, 25, Beyrut, 1960; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 432, Beyrut,

1402/1982.

7- Ibn Teymiyye, a.g.e., VIII, 437-438; Ayni, a.g.e., VIII, 179; ibn Hazm, el-Fasl fi'l-
milel, 1V, 77-78, Beyrut, 1406/1980; Razi, Mefatihu'l-gayb, XXV, 120, Tahran, ts
8- {bn Kayyim, Kitdbu'r-riih, p. 167, Urdiin, 1986.

9- Hazin, Tefsir, 111, 433, Beyrut, ts.

10- Bekir Topaloglu, DiA.,“Allah", md., 11, 474-477, Istanbul, 1989.

1. [.H. izmirli, Yeni ilm-i Kelam, 11, 204, Ankara, 1981; B. Topaloglu, DiA.,“Allah",
md., 11, 474-477.

12. M. H. Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 2327, istanbul, 1935; A. H. Akseki, Isldm, p.
152, Istanbul, 1966.
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consciousness to them, addressed them and commanded to believe to Him and
forbade deny. They also admitted that God is the Lord. This situation
constituted their faith. Human beings are born in this fitrah-natural religious
structure.” "> While Al-Ghazali classifies disciplines, he divides faith into two as
“innate and acquired faith”'*; Razi mentions that fitrah means “the nature of
creation in unification” that occur in the metaphysical univers; however, he
says, this innate faith is not enough."> Muhammed Hamdi Yazir also accepts the
dualistic understanding of faith, saying that “religion has two sources: one is
fitrah and the other is acquisition/kesb™'®. Today, educationists also
acknowledge the existence of “religion that develops naturally and also through
environmental factors” in the child."” Therefore, according to this view, human
has two kinds of faith; one is “innate faith” and the other is “acquired faith”.
Innate (fitri) faith exists from birth; it is present in all human beings since the
agreement in the metaphysical univers and all human beings are born with this
faith, whereas acquired (kesbi) faith is the one that man adopts by his own
intention in the social environment.'® He who accepts the existence and unity of
God by his own will has already confirmed the natural/innate faith and
maintained this faith. On the other hand, he who rejects God by his own will or
adopts wrong beliefs also has ruined and changed his natural faith/fitrah.
Supporters of this view rely on these hadiths and verses. The most important
of these hadiths is the hadith of fitrah. According to this hadith, God says:
“Every child is born in fitrah. However, his parents later cause him to be Jewish,
Christian or Zoroastrian. Just like an animal giving birth to his baby, strong and
with organs in the proper place. Do you see any deficiency in it?” After saying
the hadith, Ebu Hureyre reads the following verse: “Turn your face single-
mindedly to the true Faith and adhere to the true nature on which Allah has
created human beings. The mould fashioned by Allah cannot be altered..”

13- Alj el-Kard, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, p. 46, istanbul, 1375/1955; Muhammed b.
Bahauddin, el-Kavlu’'l-fasl, p. 239, Istanbul, 1990.

14 | A.Cubukeu, “Isldm Miitefekkirlerine Gére ilimlerin Taksimi ve Bunlar Arasinda
Gazzali'nin Yeri”, AUIFD., p. 126, Ank,, 1958-1959. 15_ Raz], Mefatihu'l-gayb, XXV,
119-120.

16- M. H.Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, V, 3824.

17- Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler p. 25, Ankara,

1990.

18- Ali el-Kari, a.g.e., p. 46-47; Muhammed b. Bahauddin, a.g.e., p. 249.
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(30/30) " Ebu Hureyre shows this verse as the proof of fitrah; and some first
believers direct the following question to the Prophet Mohammed: “what is the
situation of the children who die before their parents make them believe in their

own religion?” These indicate that Ebu Hureyre and the first believers who ask
this question regard fitrah as “Islam”.

Verse of fitrah is as such: “(O Prophet and his followers), turn your face
single-mindedly to the true Faith and adhere to the true nature on which Allah
has created human beings. The mould fashioned by Allah cannot be altered.
That is the True, Straight Faith, although most people do not know...” (Ar-Rum
30/30)

The verse related to the agreements of human descendants in a
metaphysical univers: And (remember) when your Lord brought forth from the
Children of Adam, from their loins, their seed (or from Adam's loin his
offspring) and made them testify as to themselves (saying): "Am [ not your
Lord?" They said: "Yes! We testify," lest you should say on the Day of
Resurrection: "Verily, we have been unaware of this." (al-A’raf, 7/172)

In Hadith Qudsi (sacred hadith) that tells human beings are created having
the consciousness of God’s unity (Hanif), the prophet Mohammed says:
“Certainly [ have created all My servants following the upright faith
(consciousness of God’s unity/Hanif). Yet, devils came to them and misled them
away from their upright religion, forbade to them what I have permitted, and
commanded them to associate partners with Me without any warrant having
been given to them...”*

It should be here emphasized that: Those who regard fitrah as “to be born in
Islam and faith” did not imply Islam as “established religion” and the faith that
is acquired and learned in the social environment. It is beyond question that
Islam and faith in this sense are acquired. They mean the inherent consciousness
of God in all human beings and the sense of submission to Him, similarly to
each baby’s inborn instinct of suckling milk. However, this ontological
consciousness of God/fitrah does not come up the moment one is born; it
emerges radually in parallel to the maturity of man when he is abstracted from
the negative environmental conditions.

19 Buhari, "Cendiz”, 80, 93; “Tefsir’, 10/35, Istanbul, 1413/1992; Miislim, “Kader”,
6, Istanbul, 1413/1992; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 275, 393, 410, Istanbul,
1413/1992.

20-Miislim, “Cennet”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 162-163.
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2) Creation As Capable of Religion:

According to the scholars of Qur’anic interpretation and hadith such as Ibn
Kuteybe, Ibn Atiyye, Zemahseri, Nevevi, Beyzavi, Tibi, Takiyyiliddin es-Subki,
Kirmani and Kastallani, fitrah means that “every human is innately capable of
accepting Islam.”®' This fitrah is the religious ability inclined towards
acceptance of tawhid (God’s unity) rather than the neutral, abstract ability of
believing. According to Ragib al-Isfahani, fitrah is “the ability of knowing
God’s existence and having faith in Him placed in the inner part of human”*
Similarly; al-Baydavi, Abussuud and al-Alusi define fitrah as “the ability and
opportunity to know and accept God and to perceive Him”>. Al-Curcani regards
fitrah as “the nature of creation fit for accepting Islam”**. According to al-
Zamabhseri, fitrah is God’s creating all human being with a nature to accept the
concept of tawhid and Islam, and to reject or escape to Islam. Because Islam has
a feature that responds to the mind and urges man to think in a correct manner.
If humans are left alone with their creation, they do not prefer another religion.
However, due to the impact of negative factors, men draw away from the state
of fitrah. * According to this understanding, every new born does not innately
have the attributes of believer and unbeliever, faith and denial; because every
human is born in a neutral/benign state -like an empty frame-. However, the
child is subject to his parent in a short time and is made to believe in their
religion. Man has faith or denial only after he reaches puberty® Because religion
is a subject obtained through acquisition (kesb) and kesb occurs depending on
mind and free will. God the Lord imposes penalty or reward accordingly this. In
that case, since a child born in any family has not obtained the true religion and
his parents have not brought this in him yet, it is not possible for him to be

21- Kurtubi, a.g.e., XIV, 26; ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’-Kur’dan, p. 341,Beyrut, 1978;
Zemahsert, el-Kessdf, 111, 204, Beyrut, ts.; Subki, “Kiillti mevlidin ytledu ‘ale’l-fitra”, p.
16, n.p. 1410/1990.

22- el-Isfahani, el-Miifredat, “ftr”, md. i

23. Beyzavi, Envdru’t-tenzil, IV, 27, Beyrut, ts.; Ebiissuld rsadii akli’s-selim, V11, 60,
Beyrut, ts.; Al(isi, Rithu'l-me‘dni, XXI, 4, Beyrut, ts.

24 Circani, Tarifat, “ftr” md, Istanbul, 1327.

25- Zemahgserti, a.g.e., 111, 204.

26. Halimi, el-Minhdc, 1, 152, n.p. 1979; ibn Teymiyye, a.g.e., VIII, 442; Ayni, a.g.e,
VIII, 178.
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Muslim.”” According to this understanding, the Prophet Mohammed says in the
hadith of fitrah: “Every child is born as having a mental nature to know his Lord
when he reaches an age to acquire knowledge and reason.”*

According to the studies conducted in the fields of anthropology,
archaeology, history of religions, sociology, psychology of religion, child and
developmental psychology, man has the sense of religion, which is one of the
basic innate characteristics of human.” Although there are atheist individuals,

majority of the people usually believed in one of the present religions. This
common attitude of the humans indicates that believing in a divine power is the
universal instinct of mankind. The child, thus man, does not come into the world
as an empty plate (tabula rasa). Human cannot be regarded as merely a part of
the society. Man is a religious being from birth. He has an innate ability and
religious readiness; he is a being inclined towards accepting religious belief. *
For instance, the researches of Antoine Vergote, T. Thun, Riimke and Lisager
put forth that there is “the child has “a natural disposition to religion and a great
readiness for religion.” Similarly, Hollenback accepts the existence of ability
and tendency for religion in the child. E. Shpranger suggests that religious
disposition lies behind the individual life of human in view of developmental
psychology. One of the founders of psychology of religion, Schleiermacher
emphasizes the same truth saying “man is born with religious disposition”.”
According to Von Monakow, man has four instincts, one of which is religious
instinct.”> One of the contemporary scholars, Malik b. Bedri defines fitrah as
“the ethico-religious instinct that can be inclined towards tawhid and

933

religions”™” ; Izutsu defines it as “natural religious inclination peculiar to all

27- Halimi, a.g.e., I, 153.

28- Kurtubi, a.g.e., XIV, 26; ibn Teymiyye, Der'u te'driiz, V111, 384.

29- M. Emin Ay, Cocuklarimiza Allah’1 Nasil Anlatalim, p. 1, Ankara,

1987.

30. P, Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojis(trc. S. Odabas), p. 136, Ankara, 1958;
Osman Pazarly, Din Psikolojisj p. 33, Istanbul, 1982; Kerim Yavuz, a.g.e., p. 39-43,
107-114.

31. Kerim Yavuz, a.g.e., p. 39-41,107; Mualla Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini
Motifler, p. 40, Ankara, 1990.

32- Pierre Debray, Ritzen, Freud Skolastigi, p. 76.

33- Malik b. Bedri, Miisliiman Psikologlarin Citkmazi, p. 60, Istanbul,

1984.
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human beings™**. Some psychologists such as E. Spranger, Vogel, Gemelli, Von
Monakow accept the existence of instinctive religious sense and thought in
addition to certain instincts®, saying at one point that fitrah is a religious
instinct. Psychologists define this ability named “fitrah” as “easily believing
nature in child”, “inclination and power of belief’, being ready for religion or
religious readiness” and in short describe it as “religious ability and
disposition”. *® The people who define fitrah as “absolute ability to believe” or
“natural inclination towards belief in tawhid” condition that there should not be
seductive obstacles to the emergence of this fitrah.

The understanding of Islamic scholars in the minority about fitrah and the
understanding of Western scientists in terms of the belief structure in human
have been seen as deficient and thus have been criticized. Firstly, it is faulty to
define fitrah as “man’s having the power and opportunity to know merely God”.
Because the existence of the ability to know God does not require him to believe
in the unity of God or to follow the right religious belief. If fitrah is understood
in this way, there would be no necessity to say that the child’s fitrah is changed
by his parents. Moreover, this question is asked in such a case: Is fitrah enough
to know God on its own; or does this also depend on the proofs that will be
learned from the external world? If knowing God relies on the information
acquired from the environment in spite of the existence of fitrah, it is possible
for this information to be present or absent sometimes. In addition, informative
and suggestive environmental reasons cannot oblige to know God. If they could
oblige it, the emergence of true knowledge of God would be compulsory
everwhere that contains these reasons. However, it is known that man can prefer
denial, abuse or superstition even when there are enough proofs and reasons.
This is also explained in Hz. Mohammed’s saying “his parents cause the child to
be Jewish, Christian or Zoroastrian”. In that case, it can be said that fitrah
accepts faith only when the reasons leading to know God are present. Then in
comparison to fitrah, there would not be any difference between knowing and
not knowing God, faith and denial and fitrah would mean the ability to believe

34-Toshihiko Izutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, p. 27L§’tanbul, 1984.

35- Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, p. 39,Ankara, 1983;
Pierre Debray, Ritzen, Freud Skolastigi, p. 76, Ankara, 1991

36- Kerim Yavuz, a.g.e., p. 40-43, 107, 109.
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fit for merely the two dependent of the existence of a powerful effect from the

environment. Thus, fitrah, -as a blank framework- should not be praised by God;
however God praises it and commands His Prophet Muhammad to embrace it.

Then, fitrah is more than a hollow ability of faith. In addition to his saying “the
parents cause a child to be Jewish, Christian or Zoroastrian”, the Prophet
Mohammed should also say “parents cause him to be Muslim”; but he only
mentions other religions and does not say “the parents make a child Muslim”.
The purpose of the Prophet Mohammad’s words is as such: Calling the child
Jewish, Christian or Zoroastrian is because of his parents; however, calling the
child Muslim is not because of environmental effects. As long as there is not a
negative situation to hinder the child, consciousness of God and faith in Him are
compulsory for fitrah. All of these indicate that the basic nature of human
beings is to be born on faith. As long as a filthy thing does not interfuse about
this subject, they are fundamentally in the state of clean water and earth.’’

In conclusion, there are two different fundamental approaches to fitrah.
One is the one adopted by the majority of Islamic scholars. This view is based
on the “Eternal agreement” between the Creator and human descendants in the
metaphysical realm and suggests that every human is born with the belief and
knowledge of God’s existence and unity, with a natural instinctive faith. The
other approach suggests that fitrah is either “general ability to believe” which is
in equal distance to each belief or “religious skill inclined towards God’s unity”.
The outstanding point of the understanding adopted by the majority is that:
fitrah is not a blank “hollow ability to believe” or “the ability of belief inclined
towards God’s unity”; it means more than this. It is Islam itself in terms of
consciousness and sense of God’s existence and unity, which constitutes the
common point of all divine religions. This ontological knowledge and belief in
God is inherent in every human. This stems from the agreement made in the
metaphysical realm. In that case, it is apparent that there is a difference between
the two basic approaches. On the one hand, fitrah is the mere neutral religious
ability that cannot find its content or potential power inclined towards the belief
of God’s oneness. On the other hand, it is a consciousness of God’s unity, which
has completely found its content. Sciences such as psychology or psychology of
religion have a positivist and empirical approach. Therefore, it might be justified

37- [bn Teymiyye, Der'u te'driiz, VIII, 385, 445-447; Halimiel-Minhdc, 1,152-153
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that such sciences are not interested in man’s religious experience in a
metaphysical realm and thus do not accept that man is born with the sense and
consciousness of God’s unity. However, it is also not reasonable to claim that
anything that stays out of experience or cannot be fully understood in terms of
its true nature is impossible by reason. Thus, it cannot be considered
unreasonable that a kind of religious experience takes place in the metaphysical
realm and the effect of this experience is encoded in the mind and spirit of
human and in such state comes man into the world. What is tried to be
emphasized is that the concept of fitrah mentioned in verses and ahadith as well
as adopted by the majority is a more advanced feature than the view of
empirical sciences in the minority. Therefore, to perceive fitrah in the same way
as the field of psychology and Islamic scholars in the minority accept means not
to understand it completely. The best is to deal with the approaches to fitrah
together and regard them as two interlocking two circles. Accordingly, human
has two religious interlocking structures, one is wide and the other is narrow. In
the external part, “the ability of absolute belief” and “religious skill inclined
towards God’s unity” exist as a blank framework whereas fitrah that refers to
Islam, constituting the natural religion and belief of human is located in the
inner circle. Fitrah in this sense is connected with “general ability to believe”.
This interlocking religious structure is the one that prospers and maturates with
the development of human in the social environment and that needs to be urged,
negative obstacles should be removed so that it can come out completely.
However, this natural religious structure of human can never be eliminated; the
direction inclined toward the belief of tawhid can never be reversed; only in
negative religious circumstances, it can be pushed into subconscious and its
effect can be reduced, which, in result, causes it to escape one’s notice.
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Prof. Dr. Enbiya Yildirim

The Prescription For Overwhelmed Human Of The
Modern Times: Turning Back To The Values

Abstract

It’s a fact that the modern world offers opportunities to human more than ever. In
parallel with the advances in the technology world has become a more comfortable
place to live place for people. Especially in parallel with the developments in the field
of health, on avarage extending the human life span of 21 years is an indication that.
However, it does not seem possible to say that the peace and happiness of the people has
increased in parallel with these developments. According to datas of the official
authorities, the number of depressed patients, substance and alcohol abusers are
increasing rapidly. Including Islamic countries there is also a significant increase in the
suicide figures in the world-wide. In every forty seconds one person suicides. When this
landscape is analyzed, it seems possible to say that the world has drifted into a crisis
period.

Of course, many factors have been effective in the formation of this landscape.
Acquiring of social media an important place in the lives of people, weakening of the
sense of belonging to societies in the individuals, exposing of social and moral values to
erosion, reaching of family ties to the yield point, becoming of the substance more
important than everything are some of these factors.

Because it is clear where the problems come from, it is also clear where the solution
should be come from. This means that, the prescription for humanity passes from
returning to the values. In this context, religion is the only force that keeps humans
together, glorifies humanely and moral values and gives human stamina in the face of

Prof.Dr., Cumhuriyet Universitesi i]ahiyat Fakiltesi, Email:
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problems. Whoever in touch with the creator is reconciled with himself and his
surroundings as well as. Because there is a place of refuge in his life every time he is
firm and strong in the face of all kinds of problems.

Giris

Uzerinde yasadigimiz diinyanin sundugu olanaklar her gegen daha iyiye
dogru gitmekte ve bunlara sayisiz yeni imkanlar eklenmektedir. Ulasim,
haberlesme ve saglik gibi hizmet alanlarinda kaydedilen asamalar yeryiiziinii
daha yasanilir ve rahat edilir bir mekan haline getirmektedir. Bu gerceklik
yaninda, diinyanin geneli itibariyla yasam standardinin oldukca yiikseldigini
sOylememiz miimkiindiir. Aclik ve sefaletin hiikiim siirdiigii veya siyasi/sosyal
politikalarin yanlisligindan kaynaklanan zorluklarin hiikiimran oldugu bolgeleri
hari¢ tutacak olursak, ekonomik gelismelere paralel olarak yasam standardinin
yiikseldigini soylemek gercekei bir tespit olacaktir. Nitekim yas1 elli civarinda
veya daha fazla olanlar, c¢ocukluk donemlerine goére diinyanin olanaklar
acisindan daha rahat ve miireffeh durumda oldugunu tespit edeceklerdir. Gerek
saglik alaninda yasanan gelismeler ve gerekse fakirlik oOl¢iisiiniin (hayat
standardinin) ¢ocukluk donemimize gore c¢ok degismis olmasi bunun
gostergesidir. Ornegin giiniimiizde fakir bir insanin evinde televizyon, buzdolab:
ve camasir makinesinin bulunmasi garipsenmez. Oysa bunlar 30-40 y1l 6ncesi
her evde bulunmayan ve liiks sayilabilecek elektrikli ev aletleriydi.

Glintimiizde ayrica insan 6mrii 50 y1l dnceye gore ortalama 21 yil uzamustir.
Uzmanlar beslenmenin daha iyi olmasi ile saglikta kat edilen asamanin,
bilinglenme ve benzeri gelismelerin bunu saglayan ana etkenler oldugunu
belirtmektedirler.”

2 Birlesmis Milletler tarafindan 2013 yili Nisan ayinda yayinlanan raporda, gen¢ yasta
oliimlerin 6nemli oranda azaldigina dikkat ¢ekilmektedir. Buna gore, 60 yas ve iizeri
Oltimler 1950-55 arasi donemde ytlizde 26 oranindayken, 2005-2010 arasinda bu oran

yiizde 54‘e yiikselmistir. Bu da demek oluyor ki insan émrii 21 yil uzamistir. insan

Omriiniin uzamasinda, beslenme ve hijyen alaninda saglanan gelismeler, bulasici
hastaliklara karsi as1 ve ila¢ tedavisinde kaydedilen ilerlemeler etkili olmustur. Raporda,
gen¢ yasta oOliimlerin azalmasi nedeniyle, 6liimlere kanser, seker hastalifi, kalp ve
solunum hastaliklar1 gibi kronik ve organik rahatsizliklarin ortaya ¢iktig ileri yaslarda

rastlandigina dikkat ¢ekilmistir. Bkz.
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Hayat standardi agisindan ulasilan seviyeye bakarak, yeryiiziini mesken
tutmus olan insanin gegmise gore daha mutlu oldugunu sdylemek pek miimkiin

goziilkmemektedir. Bilakis 21. yiizyil insanimin buhranlarin insani oldugunu
sOylemek yerinde olacaktir. Diinyanin her yanindaki iktidar ve ideoloji
miicadelelerinin keza savaslarin her zamankinden fazla ve kanli olmasinin
diinyanin  yasanabilirligini olumsuzlayan etkenler oldugunu sdylemek
miimkiindiir.”  Ancak sorunlar biiyik oranda bireysel ve toplumsal
donisiimlerden, baska bir ifadeyle kimlik bunalimlarindan kaynaklanmaktadir.
Karsilasilan olumsuz tablo insanin gelecegi ve mutlulugu acisindan elbette
cle almmayi fazlasiyla hak etmektedir. Nitekim konunun sosyolojik ve
psikolojik boyutlarint ve ¢éziim carelerini sunmak amaciyla alan ¢aligmalari
(fieldwork) da olmak tiizere binlerce makale ve tezler yazilmaktadir. Ancak su
bir gergektir ki, artan stres, gerilim ve sikinti sonucunda diinyada sadece
yalmzliktan kaynaklanan depresif hasta sayisinin 150 milyon civarinda oldugu
tahmin edilmektedir.* Ayrica Ingilterede her yil, 100 bin kadin ve erkekten 16’s1
intihar etmektedir. Her 6liimle sonuglanan intihara karsilik, 50’den fazla intihar
girisimi olmaktadir. Bircok intihar girisiminin tibbi servislerin kayitlarina
ulasmadig1 da buna eklenecek olursa, belirtilen sayilarin gergek rakamin ¢ok
altinda oldugu anlasilacaktir.” Sadece bu bile giiniimiiz insanin ruh halini

http://www.un.org/esa/population/publications/wpp2006/
WPP2006_Highlights_rev.p df

3 Bkz. Hamza Akengin, Siyasi Cografya Insan ve Mekan Yénetimi, Ankara-2012, s. 132-9.
4 Sefa Saygili, Strese Son, Ist.-2005, s. 7. Biitiin bu problemler karsisinda kazanan ilag
endiistrisi olmaktadir. Alanin uzmanlarinin ifadelerine gore, alinan haplar tam netice
vermemekte, hatta aliskanlik yapabilmekte ve bir sure sonra sadece uyusturmak
disinda tesirleri kalmamaktadir. Saygili, a.g.e., s. 15.

5 Ivy M. BlackburnDepresyon ve Basacikma Yollari, trc. N.H. Sahin, ist.-2008, s. 11.
Islamm goériiniir yoniiyle en ¢ok yasandigi iilke olarak kabul edilen Suud-i
Arabistan’da intihar edenlerinin sayisi her gecen giin artmaktadir. Bu artis uyusturucu
aliskanligl, ekonomik sikintilar, ruhsal problemler ve baski gibi nedenlere
baglanmaktadir. Sayisal olarak intihar olaylarinin yiizde 14.19 oraninda arttigi
belirtilmektedir. Bunun yaninda Mekke de dahil olmak iizere pek ¢ok sehirde intihara
tesebblis olaylar1 olmaktadir. Emniyet makamlarina aktarilmayan ve normal 6lim
olarak kayitlara gecirilen pek ¢cok vaka ise bu degerlendirmelerin disindadir.
(http://www.alarabiya.net/articles/2013/02/10/265438.html). Bu durum, nedenleri
irdelenmesi gereken ¢arpici bir olgudur. Suud-i Arabistan’dan intihar goriintiileri i¢in
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yansitmasi agisindan yeterlidir. Artan suc oranlari, bagimlilarin sayisinin her
gecen giin artmasi, bosanma sayilarindaki hizli artis gibi olgular bahsettigimiz
olumsuz manzaranin hayata yansiyan yonlerinden sadece bir kagmi
olugturmaktadir. Bunun yaninda glinimiizde hastanelerin  psikiyatri
boliimlerinde yasanan yogunluk ile psikolojik danigmanligin ¢ok 6ne ¢ikmasi
¢agimiz insaninin buhraninin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yasadigimiz donemde geleneksel degerler toplumun 6niinde olmak yerine
arkasina diismeye basladigindan dolayr artik her sey maddi bir hesap
cercevesinde yapilmaktadir. Oyle ki, insanlar nikah masasina otururken bile
bosanma durumunda ne yapacaginin planlarini yapmaktadir. Kurulan yuvanin
her an yikilabilecegi diisiiniilerek c¢ocuk sahibi olmak olabildigince
ertelenmektedir. Kendisini modern hayatin ayrilmaz bir pargasi olarak goren ve
keyfince yasamasi gereken bir Omiir oldugunu diisiinen kadin, cocugu,
zamaninin 6nemli bir kismin1 alacak ve kendisini hayattan koparacak bir engel
olarak gorebilmektedir. Artik her sey ben merkezli olmaya baslamakta ve bu da
yukarida saydigimz sorunlari pesinden siiriiklemektedir. Oyle ki, dinlenmek
icin yataklarina uzanan insanlar artik uykularndan yorgun kalkmaktadirlar.®
Tevekkiil ve yetinme duygusu son derece zayifladigindan, Islam filozoflarmin
“sereh””’ olarak isimlendirdigi a¢ gozliiliik bireylerin hayatlarinda en ondeki
hedef olmaya baslamistir. Bu nedenle anksiyete (kaygi ve endige) artik
toplumlarin ortak vasiflar1 haline gelmis durumdadir. Bu da bize gostermektedir
ki, sokakta karsilagtigimiz insanlarin 6nemli bir kism1 buhrandadir.

bkz. http://www.youtube.com/watch?v=kR4Wk-6jC90. Bunun yaninda her giin bir
yerlerde hatta ibadethanelerde bile bombalarin patlatildig1 iilkelerde halkin
travmatik bir topluma doniismesi icten bile degildir. (Judith Herman, Travma ve
lyilesme, trc. Tamer Tosun, Ist.-2007, s. 43 vd.). Dindar (islami) olarak kabul edilen
toplumlarda bdylesi olaylarin yasanmasinin nedenleri ve toplumsal diizlemdeki
olumsuz etkileri ayrica ele alinmayi fazlasiyla hak etmektedir. intihar eylemlerinin
Islami acidan tahlili icin bkz. Halil Aydinalp, Intihar Eylemlerinde Dinin Anlami Ve
Swnirlari, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37 (2009/2), s. 129-146; Hamza Aktan,
Kur'dn ve Siinnet Isiginda Teror ve Intihar Eylemleri, Yeni Umit, Ocak-Subat-Mart
2004, say1: 36; Fethullah Giilen, Intihar Saldirilart Islam'in Evrensel Cagrisina
Uymuyor,

http://tr.fgulen.com/content/view/3885/77/

6 Hamdullah Aydin, Uyku ve Bozukluklari, Ankara-2008, s. 61 vd. 7 Bkz. Gazali, ihydu Ultiimi’d-
Din, Beyrut-1992, 1/49.
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1. Buhranin kokenleri:

Glinlimiliz insaninin i¢ine diismils oldugu manevi krizin (huzursuzlugun)
nedenlerini pek ¢ok baslik altinda toplamak miimkiindiir. Biz burada 6ne ¢ikan
birkag hususu ele almak istiyoruz.

a) Sosyal medyanin dayamilmaz cazibesi:

Sanayi dncesinde insanlar yasamlarini tarlalarda, kiigiik isyerlerinde veya dar
cevrelerinde gegcirirlerdi. Gliniimiizde ise bireyler hayatlarini ¢evresindekilerden
ziyade yakinlarinda olmayanlarla gecirmeye baslamislardir. Ozellikle iletisim
araglarinin genislemesi ve sosyal medyadaki yenilikler fertleri ¢evrelerinden
koparmis ve dinyanin diger taraflarinda bulunanlarla daha fazla zaman
gecirilmeye baslanmustir. internetin 6zellikle geng kusagin ruhsal diinyasindaki
olumsuz etkisi yaninda madde keza alkol bagimliligini kazanmalarindaki
olumsuz katkis1 goz ardi edilemez. Bunun yaninda koérpe dimaglarin terdr
batakligina diismesinde de internetin ¢ok bliylik payr vardir. Dolayisiyla
ihtisamli ama yalanci bir diinya sunan tv, sinema ve internet diinyasinin gengleri
gergekiistii bir yagama siiriiklemede muazzam derecede olumsuz bir motivasyon
sagladigimi sdylemek durumundayiz. Bu durum ebeveynlerin gogiis germek
zorunda kaldiklar1 problemlerin ¢ok ¢esitli ve ¢ok yonli oldugunu
gostermektedir. Diinya globallestik¢e sorunlar hem bireyler hem de aileler igin
fazlalagmaktadir.

b) Aidiyet duygusunun kaybolmasi:

Koylerden kentlere go¢ eden ve sehirlerin niifusunu dayanilmaz seviyeye
ulastiran insanlarin aidiyet duygular1 biiyilk oranda kaybolmakta ve insanlar
kendilerini bir boslukta hissetmektedirler. Etraflarim1 sarmalayan sosyal bir
cevreleri kalmadigindan da degerlerinden hizlica kopmaktadirlar. “Sehir
sarhoslugu” olarak adlandirabilecegimiz bu durum binlerce ve belki milyonlarca
insanin yagamakta oldugu kalabalik kentlere gelen insanlarin kendilerinden
dolayisiyla degerlerinden uzaklagmalarinin en biiyiik nedenlerinden biri
olmaktadir. Ciinkii kendilerini ¢evreleyen bir sosyal ¢evre kalmamis ve ilk kez
karsilastiklar1 sehrin imkanlar1 ve firsatlar1 baslarini dondiirmiistiir. Bu olumsuz
tablo elbette sadece sehre goc edenlerle sinirli degildir. Yerlesik sehir hayati
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yasayanlar da bu dalgadan fazlasiyla nasibini almakta, siirekli kalabaliklagan
sehir hayatiyla birlikte tutamaklar1 ellerinden bir bir kayip gitmektedir. Ciinkii
sehirler artik herkesin birbirine yabanci oldugu yerlesim mekani haline
gelmistir.

¢) Toplumsal degerlerin erozyona ugramasi:

Gliniimiiz toplumlarini 6zelde de bireyleri en ¢ok sarsan, bir yere baglantisi
olmayan ve vyalpalayan bir insan konumuna getiren hususlarin baginda
“degerlerden kopus” gelmektedir. Toplumlarin tarih boyunca yogura yogura
getirdikleri toplumsal degerler, ekonomik giicii elinde tutan iilkelerin kiiltiirel
baskist altinda kaybolup gitmekte ve &zellikle geng kusaklar adeta kimliksiz
biiyiimektedirler. Oysa ki toplumsal degerler bireyleri birbirlerine baglayan ve
dayanigsma igerisinde tutan, zorluklara karsi nasil direng gosterileceginin tarihsel
bilincini kazandirmis olan dgelerdir. Bu sorun, kendi kiymetlerinden uzaklasan,
maddeyi ve sehevi istekleri onceler bir duruma gelen bati toplumlari i¢in de s6z
konusudur. Ancak esas sorun, bati kiiltiiriiniin yogun etkisi altinda kalan ve
kendi 6z degerleriyle yabanci kiiltiirler arasinda kimlik bunalimi yasayan
toplumlarda s6z konusu olmaktadir. Bu agidan bakildiginda, toplumlarin,
kendileri olamamalarinin ac1 manzarasiyla karst karsiya kaldiklarim
sOyleyebiliriz.

d) Yalmizlasan insan:

Modern zamanlarin insanmin en ¢ok sikayet ettigi hususlarin basinda
yalmzlik gelmektedir. Hatta ferdilesme asosyal hale gelen modern dénem
insaninin belki de en biiylik problemidir. Ciinkii stirekli artan niifusa ters orantili
olarak, sehirlerde insanlar arasindaki iletisim olabildigince zayiflamis ve
paylasim diye bir sey adeta kalmamustir. Yurttaglar neredeyse bir kdy kadar
niifus barindiran yiiksek binalardaki kutularda ayni cati altinda yasasalar bile
birbirlerine yabancilagsmiglardir. Merdivenlerde karsilasan soguk yiizler
birbirlerine selam vermekte bile zorlanmaktadir. Bireyler sehrin getirdigi asiri
stresin de etkisiyle apartmanlarinda kimseyle iletisim igerinde olmak
istememekte ve adeta kabuklarma ¢ekilerek yalmiz bir hayat siirmeyi
arzulamaktadirlar. Bu nedenle de birbirlerinin hastalarindan veya cenazelerinden
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kapiya gelen ambulansla, cenaze arabasiyla, dairenin digina vuran ceset

kokusuyla veya evden yiikselen feryatlarla haberdar olmaktadirlar.®

Sehir yasantisinin yalnizlastirdigi insanin  bunalima diismesinde veya
sorunlarinin artmasinda sehrin bizzat kendisi de katki saglamaktadir. Trafik
sorunlar1, hava kirliligi, is hayatindaki rekabet, gelecek endisesig, ¢ocuklarin
egitimi gibi.

e) Aile degerlerinin kaybolmasi:

Modern toplumda aile baglar1 oldukga zayiflamis, aile fertleri kendi i¢lerinde
birbirlerine yabancilagmiglardir. Bunun temelde iki nedeni oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Birincisi, geleneksel aile (ebeveyn, kari-koca ve ¢ocuklar) tipinden
cekirdek aileye (kari-koca ve cocuklar) gecis ile birlikte dayanigma kiiltiirii, her
an her tiirlii sorunda yardimlagma anlayisi biiylik oranda ortadan kalkmistir. Bu
durum fertlerin bireysellik ve bencillik duygularini gliglendirmis; hazlar,
popiler kiiltiir pesinde kogsmak 6n plana ¢ikmistir. b) Kusaklar arasi farklilasma
ile birlikte aile fertlerinin de birbirlerine yabancilastigini ve bireyler arasi
ucurum olustugunu sdylemek miimkiindiir.

f) Maddenin 6n plana ¢cikmasi:

Hig¢ siiphe yok ki, giiniimiiz insaninin i¢ine diismiis oldugu buhranin en
onemli nedenlerinden birisi de, ahlaki ve manevi degerlerden uzaklasarak
maddiyata yonelmesidir. Bu donemde artik hayatin belirleyici unsuru madde
olmustur. Onceleri insanlar birbirleriyle dayanisma igerisinde, yardimlasarak,
kanaat duygularina sahip bir sekilde yasarken, bu degerler giiniimiizde oldukca
geri planda kalmis ve toplumsal “tek deger Ol¢iisii” zenginlik olmustur. Bu da
daha fazla servet sahibi olmak i¢in hi¢cbir deger tanimamayi, kendi yiikselisi i¢in
hakli-haksiz Oniine ¢ikacak tiim engelleri yikmayir adeta miibah hale
getirmistir.'® Artik toplumsal degerler madde etrafinda sekillenmeye baslanus
ve hedefe ulasmak i¢in en 6nemli ara¢ para olarak goriilmeye baslanmuis, itibar
icin en Onemli unsur olarak akg¢e kabul edilmis ve zengin olmadan mutlu

8 Bu hususta giizel bir yazi i¢in bkz. Harun Avel, Insamt Yalmizliga Iten Sebepler, Sizint1 Dergisi,
Nisan 2012, say:: 399.

® Bkz. Yildiz Burkovik, Oguz Tan, Korkacak Ne Var, Ist.-2011, s. 57.
10 Saygil;, a.g.e., s. 11.
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olunmaz, sayginlik sadece ceptekiyle kazanilir kanaati insanlarin zihinlerine
yerlesmistir. Bu vakia giiniimiiz insanin1 a¢ go6zIlii ve istihast asla doymaz bir
hale getirdigi gibi, daha ¢ok zenginlesebilmek i¢in tiim degerleri yeri geldiginde
ayaklar altina alabilmesine de neden olabilmektedir. Artan soygun olaylarinin
temelinde yatan nedenlerden biri de budur. Sehirlerin her kosesine ve aligveris
merkezlerine yerlestirilen gilivenlik kameralarima bir de bu goézle bakmak
gerekir.

g) Kotii aliskanhklar:

Glinliimiiz toplumlarinin 6zellikle de diinyanin bat1 cografyasinin biiyiik bir
uyusturucu batakliginda oldugu ve 6nemli bir kesimin alkolik oldugu olgusal bir
vakiadir. Degerlerden ve gelenekten uzaklasma neticesinde fertlerin goniil
diinyalarin1 siisleyecek kiymetler azalmis ve bireyler yasadiklari diinyanin
sorunlarindan  kurtularak bir yerlere siginmayr bu tiir aligkanliklara
baglanuslardir. Ozellikle bati toplumlarinda keza bati kadar olmasa da
Tirkiye’de de bu yonde tedavi merkezlerinin artmaya baslamasi toplumlarin
stiriiklendigi yon hususunda alarm zillerinin ¢almaya basladiginin en Snemli
gostergelerinden birisidir."

11 Peter Anderson ile Ben Baumberg'un Haziran 2006’da Avrupa Komisyonu igin
sundugu “Alcohol in Europe A Public Health Perspective” adli rapor ¢ok carpici
rakamlar icermektedir. Buna gére Avrupa Birligi'nde engellilik ve erken 6liimlerin %
7,40 alkolden kaynaklanmakta, 60 bin diisiik agirlikli dogum, 5-9 milyon arasinda
¢ocuk alkollin zararlarindan etkilenmekte, alkol nedeniyle su¢ oranlarinda artis
olmakta, trafik kazalarinda sofér hari¢ 10 bin insan bu yiizden 6lmekte, normal 6liim
oranlari da alkol nedeniyle artirmaktadir. Bkz.
ec.europa.eu/health/ph_determinants/life.../alcohol_europe.pdf. =~ Mehmet  Varol'un
Yesilay’a sundugu Mart 2011 tarihli Alkol Raporu’nda da Tiirkiye icin carpici bilgiler yer
almaktadir. Burada ayrica belirtildigine gére, Diinya Saghk Orgiitii (WHO)’niin Tiirkiye
dahil 30 tilkeyi ihtiva eden arastirmasina gére olaylarda alkoliin etki yiizdeleri séyledir:
Cinayet 85, bosanma 80, esler arasi siddet 70, tutukluluk 78, serserilik 70, mala
yonelik suclar 77, hirsizlik ve yankesicilik 71, ise gitmeme 60, intihara tesebbiis 90,
1rza tecaviiz 50, trafik kazalar1 70, akil hastaliklar: 60. Bkz.
www.yesilay.org.tr/.../Raporlar/YesilayRaporlari/ArastirmaRaporlari
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2-Degerlere doniis:

Glniimiizde insanlar bunalimlarina c¢are aramak i¢in meditasyon
programlarina katilmakta veya kendilerini bir sekilde kurtarici ilan eden
sahtekarlarin pesine takilmaktadirlar. Bunun yaninda sportif faaliyetlerle yogun
olarak mesgul olarak stresini azaltmaya gayret etmektedirler. Bu sekilde
dertlerinden ve sorunlarindan uzaklasarak tasimakta zorlandiklart manevi
yiikten kurtulmak ve rahatlamak azmindedirler. Bunun yaninda ¢éziimii alkol
veya madde bagimliliginda arayanlarin sayisi da az degildir.

Oysa ki insan1 vicdaniyla barisik yasatan ve toplumla olan iligkilerini saglikli
bir zemine oturtan sey degerler manzumesidir. Kendi degerleri evrensel
Olcekteki degerlerle ne kadar uyumlu olursa, birey, kendi yasantisinda o derece
huzurlu olmakta, toplum da birlikte yasama becerisini fiiliyata gegirmektedir.
Bunun gergeklesmedigi ve degerlerin zayiflamaya yiiz tuttugu topluluklarda ise
bunalimlar ile sosyal calkantilar ve c¢oziilmeler kacinilmaz olarak ortaya
cikmaktadir. Iginde yasadigimiz dénem, bu olumsuzluklarin had safhaya ¢iktig1,
bireyin kendisinden kactigt ve bunalimlarin toplumlari kusattigi bir zaman
dilimi olarak mutluluk sunmaktan ¢ok uzaktir. Saygimin ve fedakarhigin yok
olmaya yliz tuttugu, her seyin maddi hazlar ve menfaatlerle degerlendirildigi bir
doénemde, insanlar1 degerlerle tekrar yiizlestirmenin zarureti apacik ortadadir.'

Bu degerlerin basinda inang gelir. Ciinkii inanma duygusu, insanin
fitratindaki egitilebilir potansiyellerinden biridir ve yaratilisinda vardir. Bu
duygu, ortaya cikarilmak ve gelistirilmek istidadindadir. Insan, psikolojik yapisi
icabi, bu duygunun tekamiiliinii ister. Fakat bazen kendisinden bazen de
cevresinden etkilenerek fitratinda bulunan inanma duygusunu harekete
geciremeyebilir veya dogru olmayan yonde kanalize ederek yanlis tanri
tasavvurlari igine girebilir. Ozellikle Kur'an'in da iizerinde ¢okca durdugu gibi
atalardan miras alinan" ve gelenek haline gelmis olan inanis tarzi, insanin inang
diinyasin1 olmas1 gerektiginden farkli bir tarzda sekillendirmis olabilir. Bu
durum, bunalim ve buhrana diisiip kendine olan giliven hissini kaybetmesine yol
acabilir."

Burada insan1 ahlaki erdemler iizerinde tutmaya ve huzurlu bir 6miir siirmeye
biiylik katki saglayan ibadetin 6zel olarak da duanin 6nemi tizerinde durmak

12 Bkz. Enbiya Yildirim, Din-Ahldk Ekseninde Hz. Muhammed, [st.-2007, s. 15.
13 Bir drnek i¢in bkz. Kur’an, Enbiya Suresi, ayet: 53.
14 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Iman Psikolojisi, Ist.-1997, s. 135.
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gerekmektedir: Malum oldugu iizere insan fitrat itibartyla “yaslanarak
yasamay1” sever. Mutluluk ve hiiziinlerinde birileriyle bir seyler paylagmak
ister. Bu bir anlamda {izerindeki olumsuz veya olumlu enerjiyi bosaltma
ameliyesidir. Bunu yaptiktan sonra rahatlar. Ancak ¢ogu zaman birey, sdziline ve
sirrint saklayacagina inandigt birini bulmakta zorlanir ve hem dertleri hem de
sevingleriyle bag basa kalir. Birileriyle paylagamamak ona agir bir yiik olarak
gelir. Clinkii hayat insana gercek dostu bulmanin, hiiziin ve sevingleri onunla
paylasmanin ¢ok zor oldugunu Ogretmistir. Kaldi ki paylastigi sirlarin bir
miiddet sonra birileri tarafindan bilindigini hayatinda ¢ok kez tecriibe etmistir.
Bu nedenle kisi kiminle neyi paylasacagini ¢cogu kez bilemez ve paylasimlar
sonrasinda hayatinda her zaman pismanliklar duyar.

Bdylesi durumlarda din, insana, yaraticisina donme imkani saglar. Ciinki kul
sikisik oldugunda, caresiz kaldiginda veya ¢ok yakini olan birini kaybettiginde,
rahatga gozyas1t dokebilecegi varlik olarak Allah’t yaninda bulur. Dindar
insanlar i¢in dua bu agidan biiyiik bir rahatlama aracidir. Bunun yaninda Islam,
insanin rabbiyle giiniin her diliminde irtibatta olmasini saglar. Hayati tamamiyla
bir ibadete déniistiiriir. Inanana, yemesinden i¢mesine, evinin nafakasimni temin
etmesine kadar yasaminin tam anlamryla bir ibadet oldugunu hatirlatir. Bdylece
kul her an rabbiyle birlikte olarak, bagina gelen her tiirlii sorun ile hayatin
zorluklarma dayanma giicii elde eder. Dolayisiyla dua: a) Problemlerini
kelimelerle ifade etmeye imkan verir. Problemin karisik ve belirsizlikten
kurtulmasina yardim eder. b) Kisiye yiikiiniin paylasildigi, yalniz olmadigi
duygusunu kazandirir. En caresiz ve iimitsiz durumlarda her seyi duyan, her seyi
bilen ve giicii yeten bir kudrete inanmak, sigimmak ve giivenmek o kisiye
sakinlik ve huzur verir. Giiven duygusunun gelismesine ve korkularimi
yenmesine yardimci olur. c¢) Caresiz kisi pasiftir, bir sey yapamamaktadir.
Boylece dua eden kisi “yapmak” konusunda bir adim atmus olur."

Demek oluyor ki, dindarlik insana ahlakli bir yasam yasatmak yaninda,
karsilastigi sorunlar Oniinde huzur bulacagr bir kapt acar. Bu acidan
baktigimizda dindar insanlarin kendileri gibi olmayanlara gore dort temel
avantaja sahip olduklarini, yasamlarindan daha fazla lezzet aldiklarini ve
huzurlu bir yasam siirdiiklerini ifade etmek miimkiindiir:

a) Miisliimanlar alkollii iceceklerden uzak dururlar, uyusturucu kullanmazlar.
Akil hastanelerini isgal eden hastalarin {i¢te birini alkolikler ve madde

15 Lewis R. Wolberg, The Technique of Psychoterapy, Philadelphia-1988, vol: 2. p:
965- 1061, 1522’den nakleden http://www.drtuncayfiliz.com/stress.htm
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bagimlilar olusturmaktadir. Bu, dinin sosyal hayata sagladigi en biiyiikk miispet
katkilardan biridir.

b) Miisliimanlar giiclii baglar1 olan huzurlu aileler kurarlar. Aile bireyleri
arasindaki iliskilerde dinin ahlaki direktifleri 6ne ¢ikar. Erdemler ailenin
birbirlerine karst davraniglarini belirler. Birbirlerinin hakkini ¢ignememeye
azami dikkat gosterirler ve dinin emirleri dogrultusunda iligkilerini insani
boyutta tutmay1 basarirlar. Bu ailelerde fertler zina ve benzeri kotii
aliskanliklardan uzak durduklari i¢in aile i¢i huzursuzluklar fazla degildir. Esler
aldatilma korkusu tasimazlar. Kari-koca bir arada olmadiginda yuvasimi
paylastigi kisinin Allah’in haram kildigi bir ise bulasmayacagini bilir.'®
Giliniimiiz modern yasantisinda yuvalarin dagilmasinin en bilyiik nedenlerinden
birinin bu oldugu diislintilecek olursa dinin 6nemi kendiliginden ortaya
cikacaktir. Bu ylizdendir ki, bosanma oranlar1 dindar ailelerde azdir. Harama
bulasiimadigindan yuva da dagilmaz."’

¢) Miisliimanlarin namaz basta olmak iizere ibadet diinyalar1 yogundur. Bu
ise onlarin giindelik sikintilarini ve streslerini bir yana atmalarini, diinyadan bir
anlamda soyutlanarak rabbin huzurunda durarak kendilerini yenilemelerini ve
huzuru yakalamalarint saglamaktadir. (Yukarida degindigimiz iizere) onlar
giindelik hayatlarinin her anina serpistirdikleri dualariyla da huzur bulurlar.

d) Mislimanin inancinin temelinde iki duygu goriiliir: Allah sevgisi ve
Allah korkusu.'® Bununla baglantili olarak miimin kisi diinya hayatmin gegici
oldugunu ve esas yasamin ahiret oldugunu bilir. Bu nedenle karsilagsmis oldugu
problemler karsisinda yikilmaz. Her seyin Allah’tan geldigini ve katlandigi
sikintilar kargisinda ahiret sermayesini artiracagini bilerek isyan etmez. Her seyi
sabirla karsilar. En yakinimi kaybetmeyi bile metanetle gogiisler. Hz.
Muhammed zamani erdemli toplumda (islami géniillerine sindirmis olanlar
arasinda) intihar olayinin olmamasi da bunun bir gostergesidir."”

Insan hayatmin her zaman bi-teviye aym diizlemde gittigi sdylenemez. Her
bir bireyin hayati inis ve ¢ikislarla doludur. Mutluluklar oldugu kadar {iziintii ve
sikintilar da hayatimizin bir parcasidir. Yeryiiziinde bir haftasini sikintisiz ve

16 Burkovik, a.g.e., s. 59.

17 Dindar ailelerde degerlerden uzaklasmayla birlikte bosanmalar artmakta,
garsoniyer evler acilmakta ve gayr-i mesru yasamlar s6z konusu olmaktadir. Bu
hususta Aksiyon Dergisi’'nin Aralik-2010 sayisina mutlaka bakilmalidir.

18 Burkovik, a.g.e., s. 39.

19 Saygili, a.g.e., s. 22-3 .
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tam da gonliinden gectigi gibi yasamis bir insan bulmak belki de miimkiin
olmaz. Insan tam da “her seyi diizene koydum ve planladim” dedigi anda hig
beklemedigi bir yerden gelen ve kendisini {izen bir haberle karsi karsiya kalir.
Goziiken o ki, onu hayatin sorunlari kargisinda dayanikli kilacak olan imandir,
baska bir sey degil. Insana bunu kazandiracak olan ise dindarligini bireysel
olarak yasamasi degildir. Ciinkii bu yeterli olmaz. Bunun yerine insan, ayni
inanct paylastifit ve menfaat odakli olmayan birliktelikler gerceklestirdigi
zaman, biiyiik bir dayanisma igerisine girer. Etrafindaki insanlarla gosterdigi
tesaniid ve kenetlenme ile hayata daha saglam tutunur ve yasamini daha mutlu
stirdiirtir. Glinlimiizde cemaatlerin bu yonde c¢ok biiyiik miispet bir gorev ifa
ettiklerini s6ylemek durumundayiz.

Diinyanin i¢indeki su anki durum, toplumlarin geleneklerine bagh kalarak,
kendilerine yabancilasmadan yasamalarinin ne kadar énemli oldugunu bizlere
Ogretmistir. Ciinkii geleneksel degerlere sahip olan insanlar ve toplumlar ¢agin
getirdigi sorunlara daha az maruz kalmaktadirlar. Nitekim ABD Morrishtown
Stres Tan1 ve Tedavi Merkezi midiirii Dr. William Rosenblatt, yapilan uzun
arastirmalarin  sonuglarii gdyle Ozetlemektedir: Evli insanlar bekarlardan,
dengeli beslenenler beslenme bozuklugu olanlardan, icki ve sigara
kullanmayanlar tiryaki ve alkoliklerden, spor yapanlar hantal insanlardan,
saglam dini inanca sahip olanlar inangsizlardan daha az strese maruz
kalmaktadirlar.*

1960’1 yillarda yapilan bir alan arastirmasi ise geleneklerin fertlerin ruh
sagligint  zinde tuttugunu ve toplumu birbirine perginledigini ortaya
koymaktadir. Amerika’nin Pennsylvania eyaletinde italyan asilli Katoliklerin
yasadig kiiciik bir kasabasi olan Roseto’da 1960 yilinda yapilan bir arastirmada,
Amerika 0Olcegine gore kalp krizinden Slenlerin orani {igte bir oraninda, iilser
gibi pek c¢ok hastalik da iilke ortalamasinin altindadir. Burada Cadillac arabalar
ve liikse diskiinliik, tiketim ¢ilginligi daha azdir. Hizli yasanti tarzi
benimsenmemistir. Muhafazakarliga ve geleneklere Onem verilmektedir.
Insanlar arasi iliskiler cok iyidir. Aile destekleri cok gii¢lii, yashlar aile
icerisinde ¢ok biiyiik saygi ve sevgi gormektedir. 60’1 yillarin sonunda
degiskenler tekrar incelenir. 55 yas grubunda kalp krizi 6lim oranimnin ABD

20 http://www.drtuncayfiliz.com/stress.htm
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geneline yaklagtigi gozlenir. Degisen bir sey daha vardir, insanlar daha liikse
diiskiin, bireysellik ve bagimsiz yasama istegi bencillik boyutuna ulasmustir.”’
Sonug olarak, karsilastigi problem ne olursa olsun buna bir sekilde ¢oziim
tiretemeyen insan ruhsal sorunlara ve bunalima aday bir kisidir. Din bu insanlara
yardima hazirdir. Problemini fiziksel anlamda asamasa bile ona problemleriyle
birlikte yasamay1 6gretir ve insani sonugta mutlu eder. Bu nedenle insanligin
buhrandan c¢ikis yolu dinde ve geleneksel degerlere baglilikta yatmaktadir.

2 hitp://www.ncbi.nlm.nih.gov/pubmed/1636828; Zuhal Baltas, Acar Baltas, Stres ve Basa

Cikma Yollart, 1st. 1988, s. 96-97.

60



P BEDER JOURNAL OF

HUMANITIES

Prof. Dr. Mustafa Koyli

The Contributory Elements of the Qur’an to the
Menal Health

Abstract

While modern life has brought many facilities for human being as a whole, it has
also caused people many contemporary problems. Muslim people are also affected from
economic, social and psychological problems of modern time. In fact, the Qur’an
describes itself as a “source of healing and mercy” for believers. This paper examines
the psychological healing aspect of the Qur’an. It advocates that when the teaching of
the Qur’an is evaluated and lived correctly in the daily life, it contributes not only to
physical life but also to the mental health of people. In this context, it examines that the
worldly life is a trial for the believers; Allah gives a certain time for all living creatures
in the world, Allah guarantees the food for all creatures, good and bad is relative, and
Allah is the most powerful, helper of Muslims and is the lover of all believers. It
concludes that when human beings believe in this way and apply these beliefs into their
daily lives, they protect their mental health and spiritual wellbeing towards daily crisis
and anxieties.

Key Words: The Qur’an, mental health, spiritual wellbeing, prophets, family.

* Ondokuz Mayis Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi.
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Kur’an’in ruh saghgina katki saglayici unsurlari

Her ne kadar son iki asirdir, dinle psikoloji arasinda ¢ok saglikli bir iliski
kurulamadiysa da,' 6zellikle son 25-30 yildir, bu alanda yapilan arastirmalar,
dinle ruh ve beden sagligi arasinda Onemli iliskilerin oldugunu ortaya
koymaktadir.” Bu goriisii, sadece ilahiyat alaninda ¢alisan bilim adamlar1 degil,
tip ve psikoloji alaninda g¢alisan bilim adamlar1 da desteklemektedir. Teorik
yaklagimlarin 6tesinde, bu konuda yapilan ampirik caligmalar da, dindarlik
diizeyi (samimi bir inang, ibadete devam, dua etme, kutsal metinleri okuma,
vs.) yliksek olan kisilerin, dindarlik diizeyi diisiik olan kisilere oranla psikolojik
acidan daha iyi durumda olduklarini, hayattan daha ¢ok mutmain olduklarini,
daha iyimser bir anlayisa sahip olduklarini, buna karsilik daha az stres,
depresyon ve kaygiya maruz kaldiklarini, stresle daha iyi bir sekilde basa
ciktiklarini ve daha az intihara tesebbiis ettiklerini gdstermektedir. Ayrica
samimi dini inan¢ ve uygulamalarin, sadece ruh sagligi acisindan degil, beden
saghigl acgisindan da Onemli oldugu goriilmektedir. Zira bu konuda yapilan
arastirmalar, dindarlik seviyesi yiiksek olan kisilerin fonksiyonel agidan daha
iyi durumda olduklarini, diisiik kan basincina, daha az kalp ve damar
rahatsizliklarina ve bu rahatsizliklar sonucu daha az 6liime maruz kaldiklarini,
genelde daha uzun bir yasam siirdiiklerini ve saglik hizmetlerini daha az
kullandiklarini ortaya koymaktadir.

1 Rodney Stark, Laurence R. lannoccone ve Roger Finke, “Religion, Science, and Rationality,”
The American Economic Review, vol. 86, no. 2 (May 1996), s. 433; Brian ]. Zinnbauer ve
Kenneth I. Pargament, “Working with the Sacred: Four Approaches to Religious and Spiritual
Issues in Counseling,” Journal of Counseling and Development, vol 78, no 2, (Spring 2000), s.
163; Sigmund Freud, The Future of an Illusion (1927), Standard ed. (vol. 21) London:
Hogarth Press, 1962, s. 54; Totem and Taboo (1913), Standard ed. (vol. 13), London: Hogarth
Press, 1962, s. 147.

2 Lewis M. Andrews, “Religion’s Challange to Psychology,” Public Interest, Summer 1995,
120, ss. 79-80; Neal Krause, “Religion, Aging, and Health: Current Status and Future
Prospects,” Journal of Gerentology, vol. 52B, no: 6, s. 292; Marc Galanter, “Spiritual Recovery
Movements and Contemporary Medical Care,” Psychiatry, (Fall 1997), vol 60, no. 3, s. 211.
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Elbette bu alanda yapilan ¢aligmalarin tiimii, dindarlikla ruh ve beden sagligi
arasinda olumlu bir iliskinin oldugunu gdstermemektedir. Kimi c¢aligmalar,
dindarlikla ruh ve beden sagligi arasinda her hangi bir iligkinin olmadigim
ortaya koyarken, kimi c¢aligmalar olumsuz; kimi calismalar da (biiyiik
cogunlukla) olumlu bir iliskinin oldugunu ortaya koymaktadirlar. Bu alanin en
o6nemli uzmanlarindan biri olan Koenig, konuyla ilgili yapilan 700 ¢alismadan
500’tiniin (% 71) dinle ruh ve beden saglig1 arasinda olumlu bir iliski oldugunu
ortaya koydugunu belirtmektedir. Bu analize gore; 93 calismanin 60’inda,
dindarhik seviyesi yiiksek olan kisilerin daha az depresyona girdikleri,
depresyonu olan kisilerin de daha hizli iyilestikleri; 68 ¢alismanin 57’sinde
intihar olaylarimin daha az gorildigi; 69 caligmanin 35’inde daha az
kaygilarinin oldugu; 120 calismanin 98’inde daha az uyusturucu madde
kullandiklari; 114 ¢aligmanin 94’{inde psikolojik agidan daha iyi durumda, daha
umitli ve iyimser olduklari; 16 ¢alismanin 15’inde hayatta daha fazla amag ve
anlam bulduklari; 38 galismanin 35’inde evliliklerinde daha mutlu olduklart ve
esleriyle iyi gegindikleri; 20 ¢alismanin 19’unda daha fazla sosyal destek
aldiklar1 goriilmiistiir (Koenig, 2004: 1195). Yine, dindarlikla fiziki saglik
arasindaki iligkiyi inceleyen aragtirma sonuglarini 6zetleyen Koenig su bilgileri
vermektedir: 5 c¢aligmadan 5’1 de dini inan¢ ve uygulamalarin bagisiklik
sistemini giiclendirdigini; 7 calismadan 5’i kanser hastaligina iligkin Oliim
oranlarini diisiirdiigiini; 11 ¢alismadan 7’si daha az kalp hastaliklar1 ve daha iyi
kardiyolojik sonuglarin oldugunu; 23 calismadan 14’1 daha diisiik kan basinci
oldugunu; 3 calismadan 3’ daha diisiik kolesterolii oldugunu; 25 calismadan
23’1 daha az sigara igtiklerini; 5 ¢alismadan 3’1 daha fazla egzersiz yaptiklarini;
2 ¢aligmadan 2’si de daha iyi uyku diizenine sahip olduklarini ortaya koymustur.
Ayrica dindarlikla yasam siiresi arasindaki iligkiyi aragtiran 52 calismadan
39’unda (% 75), dindarlik seviyesi yiliksek olan kisilerin, digerlerine oranla
daha uzun siire yasadiklari bulunmustur.’

Fiziki ve ruhi agidan problemli kisilere sadece kendilerinin dini inang ve
uygulamalar1 degil, onlara bakan kisilerin dini durumlar1 da etki etmektedir.
Chang ve arkadaslarmin bu alanda yapmis olduklari bir arastirma da bu tezi
dogrulamaktadir. Arastirmacilar, 127 bakicinin bu konudaki etkisini

3 Harold G. Koenig, “Religion, Spirituality, and Medicine: Research Findings and
Implications

for Clinical Practice.” Southern Medical Journal, vol. 97, no. 12 (December 2004), s.1195;
Aging and God: Spiritual Pathways to Mental Health in Midlife and Later Years, New York: The
Haworth Pastoral Press, 1994.

63




Pl BEDER JOURNAL OF
" HUMANITIES

incelediklerinde, dolayli da olsa, dini ve manevi yonii gii¢lii olan ya da dini ve
manevi motifleri kullanan bakicilarin, yash hastalarla daha Kkaliteli iliski

kurduklarini, bu kurulan olumlu iligkinin de hastalarda depresyonu azalttigini ve
hastalarin psikolojik agidan daha saglikli kalmalarma katki sagladigini tespit
etmislerdir.*

Sonugta yapilan ¢alismalarin biiyiik ¢ogunlugu ruh sagligi ile din arasinda
pozitif bir iligkinin oldugunu ortaya koymaktadir.” Ne yazik ki islam iilkelerinde
heniiz bu alanda yeterince akademik caligsmalar yapilmadigi gibi, ¢ogu insan,
dinin ruh sagligina olan katkisinin farkinda bile degildir. Oysa Kur’an’1 Kerim-i
inceledigimizde dogrudan ya da dolayli olarak, insan ruh sagligini olumlu
yonde etkileyebilecek pek ¢ok unsurun oldugunu gérmekteyiz.

Meseleye oOzellikle inananlar agisindan baktigimizda, Kur’an’da pek ¢ok
ayetin giiniimiiz modern insaninin sorunlarina 1s1k tutacak mahiyette oldugunu
miisahede etmekteyiz. Zira her seyden once Kur’an kendisini, bir “bereket
kaynagi” (6: 92), “miibarek bir kitap” (38: 29), miiminler i¢in bir “sifa ve
rahmet” (17: 82; 41: 44) kaynagi olarak tanitmaktadir. Ayrica Kur’an,
inananlarin kalplerinin ancak Allah’1t anmakla huzura kavusacagini (13:28);
erkek veya kadin, kim miimin olarak iyi is islerse, ona hos bir hayat
yasatilacagmi (16: 97); Kur’an’dan yiiz cevirenlerin ise, diinyada dar bir
gecime sahip olacagini (20:124) ve diinyada rezil bir hayat siirecegini (22:8-9)
belirtmektedir. Tiim yukaridaki ayetleri birlestirdigimizde ortaya ¢ikan sonug
sudur: Eger insanlar Kur’an’1n yoluna uyup, yasamlarini ona gore diizenlerlerse,
hem bu diinyada hem de ahirette mutlu bir yasam siirecekler, aksi durumda ise,
yine hem bu diinyada hem de ahirette cesitli sikinti ve zorluklara maruz
kalacaklardir.

Iste bu bildiride, giiniimiiz modern insanim cesitli kayg, stres ve depresyona
sevk eden bazi hususlar1 Kur’an 1s181nda inceleyerek, dogru bir sekilde anlasilip
hayata uygulandiginda insan ruh sagligint olumlu yonde etkileyebilecek olan su
bes alt basliktan olusacaktir: a) Diinya hayatinin bir imtihan yeri olmasi; b)
Yasam ve 6liim anlayisi; ¢) Gegim konusu (rizk); d) Hayir ve serrin izafi olusu;
e) Allah’1n giicii, yardim1 ve dost olusu.

4 B. A. Chang, E. Noonan and S. L. Tennstedt. (1998). The role of religion/spirituality in coping
with caregiving for disabled elders. The Gerentologist, 38 (4), s. 467.
5 Bkz. H. G. Koenig, “Religion, Spirituality,” ss. 1194-1200; Mustafa Kdylu, “Ruh Saghig: ve Din:
Bati Toplumu Agisindan Bir Degerlendirme,” oMU, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 23, (2007),
ss. 65-92; Mustafa Koéyli, “Ruh ve Beden Sagligi Uzerine Yapilan Arastirmalarin Bir
Degerlendirmesi,” OMU ilahiyat Fak. Dergisi, Say1 28, 2010, ss. 5-36.
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a. Diinya Hayati Bir Imtihan Yeridir

Misliman bir kisinin hayatin1 anlamlandiran, onu g¢esitli psikolojik
sikintilardan, kaygilardan ve korkulardan emin kilan en 6nemli hususlardan
birisi, onun diinya hayatinin bir imtihan yeri oldugu ve herkesin durumuna gore
farkli sekillerde imtihana tabi tutuldugu seklindeki bir inanca sahip olmasidir.
Inanan bir kisi bastan su hususu kabul eder ki, diinya hayat1 mutlak anlamda bir
zevk ve sefa yeri degildir. Diinya hayatinda gercek anlamda mutlu olmak da
miimkiin degildir. Zira Kur’an’a gore gergek ve asil olan ahiret hayatidir.’
Dolayisiyla inanan bir kisi, diinya hayatina ancak diinya hayatinin degeri kadar
deger verip, ona gore kendine diizen verir.

Kur’an’da diinya hayatinin bir imtihan yeri olduguna iliskin pek ¢ok ayet
vardir. Bu ayetlerden bazilari, genel bir anlam igerirken, bazilar1 da daha 6zel
bir anlam icermektedir. Ornegin asagidaki ayet, tarihin farkli dénemlerinde
insanlarin hep yiiz yiize geldikleri ve gelebilecekleri bir imtihan seklini ifade
etmektedir. “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve
iriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele. Onlar; baglarma bir
musibet gelince, ‘Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aidiz ve siliphesiz O’na
donecegiz’ derler. Iste Rableri katindan rahmet ve merhamet onlaradir. Dogru
yola ulastirilmis olanlar da iste bunlardir (2: 155-157).” Yine bagka bir ayette
de, “Andolsun, mallariniz ve canlariniz konusunda imtihana g¢ekileceksiniz....”
(3:186; diger ayet i¢in bkz. 29:2). Dikkat edilirse bu ayetler, insanoglunun,
yeme igme ve can giivenligi gibi en temel biyolojik ve psikolojik ihtiyaglariyla
imtihana tabi tutulacagini belirtmektedir.”

Burada su soru akla gelebilir: Acaba Allah, bazen sonuglari act olan bu tiir
olaylarla insanlar1 ni¢in imtihana tabi tutmaktadir? Bu 6nemli sorunun cevabini
yine Allah Kur’an’da sOyle vermektedir. “O, hanginizin daha giizel amel
yapacagini sinamak i¢in Olimii ve hayati yaratandir. O, mutlak gii¢c sahibidir,
cok bagislayandir” (67:2; ayrica bkz. 11:7.). Imtihanlarin nedenlerine

6 Ahiret hayatinin 6nceligi icin bkz. Kur’an, 3:14; 28:60; 16:96; 87:17; 38:40; 13:24; 18:46;
20:131;17:21; 20:127; 39:26.

7 Abraham Maslow da insanin bes temel ihtiyacini oldugunu belirtmektedir. Bunlar da

fizyolojik ihtiyaglar, emniyet, sevgi, saygi ve kendini gerceklestirme. Genis bilgi i¢in bkz.

Abraham Maslow, Religious Values and Peak-Experiences, New York: Viking Press, 1964, s.

64.
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baktigimizda, en dnemlisinin insanlarin Allah’a olan bagliliklarini test etmek ve
hangisinin daha giizel amel yaptigina bakmak oldugu goriiliir. Allah, insanlarin
belli olaylardan ibret almalarimi saglamak i¢in de imtihan etmektedir.
“Gormilyorlar m ki, onlar her yil bir veya iki kere belaya carptirilip imtihan
ediliyorlar. Sonra ne tévbe ederler, ne de ibret alirlar” (9:126). Yine imtihanin
en Onemli nedenlerinden birisi de, inananlarin sabrin1 dlgmeye yoneliktir.
“Andolsun, iginizden, cihad edenleri ve sabredenleri belirleyinceye ve
durumlarimizi ortaya koyuncaya kadar sizi deneyecegiz” (47: 31). Insanin farkli
sekillerde sinava tabi tutulmasmin bir diger nedeni de, insanlarin kendilerini
yaratan Allah’a doénmelerini saglamaktir. Bu yilizden Allah, zaman zaman
insanlar1 birtakim seylerle sinava tabi tutmakta ve onlar1 cezalandirmaktadir. Su
ayet de bu hususu agiklamaktadir: “Andolsun, donsiinler diye biz onlara
(ahireteki) en biiylik azaptan 6nce (diinyadaki) yakin azabi elbette tattiracagiz”
(32: 21). Imtihanla ilgili olarak bir diger husus da Allah, insanlar1 sadece
olumsuz seylerle degil, bazen olumlu sayilabilecek ve hayir olarak kabul
edebilecegimiz hususlarla da denemektedir. Su ayet de bu hususu
desteklemektedir: “... Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz.
Ancak bize dondiiriileceksiniz” (21: 35).

Kur’an bir taraftan insanlar1 genel anlamda imtihana tabi tutarken, bazen de
daha 6zel alalarda sinava tabi tutmaktadir. Simdi de Kur’an’da gegen daha 6zel
alanlardaki imtihan sekillerini ele alalim:

Aile Hayatiyla Imtihan: Insanm psikolojik yapisini olumsuz yonde etkileyen
en Onemli faktorlerden birisi, bireyin hayatinin 6nemli bir kismini birlikte
gecirdigi aile hayatinda meydana gelen olumsuzluklardir. Kur’an’in bize 6rnek
olarak sundugu peygamberler de dahil olmak tizere, kimileri esleriyle, kimileri
cocuklartyla, kimileri ise ebeveynleriyle imtihana tabi tutulmaktadir. Bu durum,
gecmiste oldugu gibi, giiniimiiz insanlar1 i¢in de gecerlidir. Ozelikle dindar
ebeveynleri rahatsiz eden hususlarin basinda, yetistirdikleri ¢ocuklarin kendi
idealleriyle uyusmamasidir. Boyle bir durum karsisinda, anne ve baba, nigin
boyle bir evlada sahip olduklarini, acaba bunun, kendi hatalarinin bir sonucu
olarak Allah’in kendilerine bir beld ve musibeti mi yoksa yaptiklarindan
bagimsiz olarak sadece bir imtihan m1 oldugu konusunda zaman zaman siipheye
diisebilmekte ve kendilerini sorgulayabilmektedirler. Elbette iyi evlat
yetistirmedeki en Onemli unsur, anne ve babanin tutumu, ¢ocuguyla olan
iligkisi, onu yetistirme tarzi1 ve o konudaki gayretidir. Ancak biitiin bunlara
ragmen, bazen istenilen sekilde ¢ocuk yetistirilemeyebilir. Sonugta egitimin de
belli bir giicii ve sinir1 vardir. Bu durum, aile fertlerinin egitimi i¢in de soz
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konusudur. Zira Kur’an’a gore Allah, ayni soydan iyi olanlar yarattig1 gibi,
kotii olanlar1 da yarattigini, hatta ayni soydan c¢ok daha kotii insanlarin
olabilecegini de belirtmektedir. Konuyla ilgili olarak; “Onu ve Ishak’1 miibarek
kildik; ikisinin soyundan iyi olan da vardir, agiktan aciga kendisine zulmeden de
vardir” (37:113) ayeti buna iyi bir Ornektir. Bu ayetin muhatabi biiyiik
peygamberlerden birisi olan Hz. Ibrahim’dir. Eger Kur’an’a gore segilmis ve
giinahlardan korunmus bir peygamberin bile,® soyundan koti kisilerin
gelebilecegi belirtiliyorsa, siradan insanlarin soyundan hem iyi hem de koti
kisilerin gelmesi ¢ok daha dogaldir.

Insanin egitim yoluyla degistirilmesi ¢ok zor, hatta imkansiz olan
ozelliklerinden birisi de, onun dogustan getirdigi huyudur. Insanlara
baktigimizda herkesin farkli huy ve karakterde yaratildigini gérmekteyiz. Hatta
ayni anne ve babaya sahip cocuklarin bile huylarmin farkli farkli oldugu
goriilmektedir. Kimi ¢ocuklar daha uysal ve soz dinlerken, kimisi ise daha
isyankar, soz dinlemez ve asi olabilmektedir. Her ne kadar psikologlar
¢ocuklarin tutum ve davranislarinda birinci derecede aile fertlerini ve onlarin
uyguladiklart egitim ve Ogretim metotlarin1 6ne siirseler de, ayni egitim ve
ogretimden cok farkli Ozelliklere sahip cocuklarin ortaya cikabildigi de bir
gercektir. Aslinda bu konuda da en belirleyici faktor, Allah’in yaratilis planidir.
Bu durum, Hz. ibrahim’le ilgili olarak Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir:
“Biz de ona yumusak huylu bir erkek cocuk miijdeledik” (37:101). Ayetten de
anlasildigi {izere, yumusak huylu ya da sert mizagli olmak, tamamen Allah’in
yaratilis plan1 dahilinde gerceklesmektedir. Hatta bir cocugun ileride sahip
olacagi olumlu ya da olumsuz oOzelikler bile, Allah’in takdiri dahilinde
olugmaktadir. Zira Kur’an’da, “Bilgin bir erkek cocugu sahibi olacagini
miijdelediler” (51:28), demek suretiyle, Allah’in ta bastan bir kulunun ne
olacagii bildigini ve ona uygun bir sekilde yarattigimi ve yoOnlendirdigini
gormekteyiz.

Kur’an’a baktigimizda, tiim insanliga birer model olarak sunulan
peygamberlerin, aile fertleriyle farkli sekillerde sinava tabi tutulduklarini
gormekteyiz. Ornegin Hz. Ibrahim en ¢ok sevdigi oglu Ismail ile,” Yakub (as)
da oglu Yusuf (as) ile sinava tabi tutulmustur. Hz. Ibrahim en sevdigi oglu

8 Hz. ibrahim ve din egitimi acisindan 6zellikleri icin bkz. Ramazan Giirel, “Din Egitimi
Agisindan Kur’an’da Hz. ibrahim,” Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2011.
Yayinlanmamis Doktora Tezi.

9 Bkz. Kur’an 37: 102-107
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Ismail’i kurban etmekle denenirken, Yakup (as) da kardeslerinin Yusuf’a
yaptiklar1 oyun ve hile karsisinda iiziintiisiinden gozlerine ak diismiistiir."’

Her ne kadar Allah burada, ornek olarak bir peygamberin basindan gecen
olay1 nakletse de, siradan insanlar da farkli sekillerde ¢ocuklari ile imtihana tabi
tutulabilirler. Nitekim Allah, kullarmi denemek igin, kisinin ¢ok sevdigi bir
¢ocuguyla onu imtihana tabi tutabilecegini bize bildirmektedir."’

Kur’an’in bize oOrnek olarak sundugu sinavlarin basinda ebeveynlerin
cocuklartyla olan sinavi gelmektedir. Her seyden once sunu belirtmek gerekir ki
Allah, c¢ocuk konusunda herkesi farkli agilardan sinava tabi tutmaktadir.
Kimisine hi¢ ¢ocuk vermeyerek, kimisine sadece kiz evladi vermek suretiyle,
kimisini de hem erkek hem de kiz ¢ocugu vermek suretiyle farkli agilardan
denemektedir. Ailelerin ¢ocuk sahibi olup olmamalar1 ya da olacak ¢ocuklarin
cinsiyeti, tamamen Allah’mn emri ve istegi dogrultusunda gerceklesmektedir.'”
Kur’an, c¢ocuklara iliskin bu genel yaklasimindan sonra, her zaman es ve
cocuklarm hayirli olamayacagini, onlarmn birer imtihan vesilesi oldugunu ve
iglerinden kendilerine diigmanlarin bile olabileceklerini ifade etmektedir. “Ey
iman edenler! Eslerinizden ve ¢ocuklarinizdan size diisman olabilecekler vardir.
Onlardan sakinin. Ama affeder, hos goriip vazgecer ve bagislarsaniz siiphe yok
ki Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir. Mallarimiz ve ¢ocuklarimiz
ancak birer imtihandir; Allah katinda ise biiyiik bir miikafat vardir.”"* Bu ayete
gore, gerek es ve cocuklar, gerekse kisinin sahip oldugu mal ve miilk, her
zaman hayirli sonu¢ vermeyebilir. Zira tiim bu nimetler, inanan kisiler igin bir
smav niteligindedir. Burada 6nemli olan, kisinin elinden geldigi kadar, onlar
yetistirmeye ¢aligmaktir.

Yine c¢ocuk yetistirme konusunda peygamberlerin hayatlar1 bize Ornek
olmaktadir. Zira peygamberler bile hayirli evlat yetistirme konusunda ellerinden
geleni yapmuslar, ancak basarili olamadiklar1 ve aciz kaldiklar1 durumlar da
olmustur. Bu gibi durumlarda ise onlar, c¢ocuklar1 ve gelecek nesilleri i¢in dua
etmislerdir. Bunun en agik ornegini Ibrahim (as) ¢ocuklarma ve gelecek
nesillerine yaptigi dualarda gérmekteyiz. “Hani Ibrahim demisti ki: “Rabbim!
Bu sehri giivenli kil, beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak tut.” “Rabbimiz!
Ben ¢ocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin (Kabe’nin) yaninda ekin bitmez

10 Bkz. Kur’an 12: 83-87.

11 Bkz. Kur’an 2: 155-156.

12 [1gili ayetler i¢cin bkz. Kur'an 42: 49-50; 35: 11; 43: 17-18.
13 Bkz. Kur’an 64: 14-15.
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bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namazi dosdogru kilmalart i¢in (boyle
yaptim). Sen de insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meylettir, onlari
triinlerden riziklandir, umulur ki siikrederler.” “Rabbim! Beni namaza devam
eden bir kimse eyle. Soyumdan da bdyle kimseler yarat. Rabbimiz! Duami
kabul eyle.”*“Rabbimiz! Hesap goriilecek giinde, beni, ana-babami ve inananlari
bagisla” (14: 35-41).

Tiim bu 6rnekler bize sunu gosteriyor ki, peygamberler dahi bazi1 durumlarda
aile fertlerinin imani1 konusunda ve esleriyle ge¢inme konusunda aciz
kalabilmekte ve Allah’tan yardim beklemektedirler. O zaman inanan bir kisiye
diisen gorev ve sorumluluk da, aile fertlerini elinden geldigince egitmeye ve
onlara dogru yolu gostermeye calismak, basarili olamadiginda da durumu
Allah’a havale etmektir. Zira hidayet konusu tamamen Allah’in takdirindedir.'*
Bunun en garpici drnegini yine bize Kur’an, Nuh’un ogluyla,” Ibrahim’in
babasiyla,'’® Lut ve Nuh’un da esleriyle'’ olan iliskilerini anlatmakla
vermektedir.

Tiim bu ayetlerden anlasiliyor ki, peygamberler bile iman gibi ¢ok 6nemli bir
konuda farkli sekillerde imtihana tabi tutulmuslardir. Bu kissalardan
cikaracagimiz bagka bir sonu¢ ise, bu gibi dramatik olaylarla karsilasan
peygamberlerin en yakini olan aile fertlerinin kurtulusu i¢in Allah’a dua ederek,
sabirli davranmalaridir. Zira peygamber de olsa herkesin belli bir giicii olup, her
seye muktedir olamamaktadir.

b. Yasam ve Oliim

Insanlarin bu diinyada mutlu olabilmeleri icin her seyden o6nce, diinya
hayatinin mahiyetini, yerini ve 6zelliklerini bilmeleri, kisacas1 dogru bir diinya

14 Bu konuda pek ¢ok ayet vardir. Ornek olarak bkz. Kur’an 2: 272; 3: 73-74.
15 [1gili ayetler icin bkz, Kur'an 57: 26; 23: 27; 11: 42-46.

16 flgili ayetler icin bkz. Kur'an 6: 74; 19: 42-48; 19:42-47; 60: 4; 26: 70-86; 9: 113-114; 10:
99-100.

17 {lgili ayetler igin bkz. Kur’an 66: 10-11; 26: 160-171; 29: 32-33, 7: 83; 27:57; 11:81-83;
15:59-60; 37: 135-136.
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algisina sahip olmalar gerekir. Eger kisi diinya hayatina, sanki ebedi bir hayat
gibi bakip, diisiince ve eylemlerini bu felsefeye gore uydurmaya calisirsa,
kendisine verilen bu kisa émriinde mutlu olma sans1 da yok demektir. O zaman

insan, Once diinya hayatinin mahiyetini iyi kavramali, daha sonra da kendisine
verilen dmiir konusunda her hangi bir kaygisi ve endisesi olmamalidir.

Kur’an’a gore diinya hayati, “gecimi az” (4:77; 9:38; 10:70; 13:26); “yakin
hayat” (10:24; 87:16), ‘“aldatict bir zevkten baska bir sey olmayan” (3:185;
10:23); “bir oyun, eglence ve siisten ibaret,” (6:32; 47:36; 57:20); “algak bir
yer” (7:169),  “rlzgarlarin savurdugu bir ¢op kirintis1” (18:45), “kisa bir
gecinme yeri” (40:39, 3:14) bir oviinme, mal ve evlat ¢ogaltma yarisinin yer
aldigr (57:20) bir mekan olarak tasvir edilmektedir. Diger taraftan ahiret
hayatiyla ilgili olarak da, asil varilacak giizel yerin Allah’in yan1 oldugu (3:14),
“ahiret ddiliiniin ve yurdunun daha hayirli oldugu,” (12:57, 109; 16:41; 3:198;
42:36); ahiretin gilizel bir gelecek (38:40), “sonu giizel olan yurt” (13:24),
“sevapca ve umutca daha hayirl bir yer” (18:46), “rizki daha hayirli ve daha
stirekli” (20:131), “daha hayirli ve daha kalic1,” (28:60; 16:96; 87:17) “dereceler
bakimindan da, istiinlik bakimindan da daha biiyik” (17:21), buna karsilik
“azab1 da daha ¢etin ve daha siirekli” (20:127; 39:26) oldugu ifade edilmektedir.

Kur’an diinya hayatin1 bu sekilde tasvir ettikten sonra, insanlara diinya
hayatinin sonsuz olmadigini, herkesin mutlaka bir giin 6lecegini vurgulayarak,
akillarin1 baglarina almalarmi tavsiye etmektedir. Durumun bdyle olmasina
ragmen, insanlar1 yasamlar1 boyunca kaygilandiran en 6nemli hususlardan
birisini 6liim kaygis1 ve korkusu olusturmaktadir.

Oliim konusundaki kayg1 ve endise, kisinin kendi yasam siiresi ve sekliyle
olabilecegi gibi, cok sevdigi ve yakini olan birisini kaybetme seklinde de
olabilir. Oysa meseleye Kur’an agisindan baktigimizda, inanan bir Kkisiyi
oldukca rahatlatict ifadeler vardir. Zira nasil ki diinyaya gelme konusunda
kisinin en kiiciik bir miidahalesi s6z konusu degilse, 6liim konusunda da gerek
zaman ve gerekse Oliim sekli agisindan her hangi bir miidahalesi s6z konusu
degildir. Oliim de diger olaylar gibi, tamamen Allah’1n kontroliinde gergeklesen
bir olaydir. Simdi konuyla ilgili Kur’an ayetlerine bakalim:

Her seyden once Kur’an, diinyada sadece insanlarin degil, diger tiim
canlilarin da mutlaka 6liim olayiyla karsi karsiya gelecegini ifade etmektedir.
Dolayisiyla higbir canlinin 6liimden kagma sansi yoktur. Bu durum Kur’an’da
sOyle agiklanmaktadir: “Her canli 6liimii tadacaktir...” (3: 185). “Biz, senden
once de higbir besere 6liimsiizliik vermedik. Simdi sen 6liirsen, onlar ebedl mi
kalacaklar? Her nefis 6liimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser
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ile de deniyoruz. Ancak bize dondiiriileceksiniz” (21: 34-35). “ Her can Sliimii
tadacaktir. Sonra bize dondiiriileceksiniz” (29: 57).

Ikincisi, Kur’an’a gore, herkese muayyen bir yasam siiresi verilmis olup, bu
stire hicbir sekilde ne ileriye ne de geriye alinabilir. Yani kisinin diinyadaki
yasam siiresi, Allah tarafindan belirlenmis ve sabitlenmistir. Bu sinir1 kimsenin
asmaya giicli ve kudreti yoktur. Kisi ne yaparsa yapsin, yasamini siirdiirmeyle
ilgili neye basvurursa basvursun, eceli geldiginde mutlaka 6limle
karsilasacaktir. Konuyla ilgili su ayetleri 6rnek olarak verebiliriz: “Hig sliphesiz
biz diriltir, biz oldiiriiriiz ve biz (her seye gercek) varisleriz” (15: 23). “O oyle
bir Rab’dir ki, sizi ¢amurdan yaratmis, sonra (her birinize) bir ecel tayin
etmistir” (6: 2). “O, kullarmin iistiinde mutlak hakimiyet sahibidir. Uzerinize de
koruyucu melekler gonderir. Nihayet birinize 6lim geldigi vakit (gorevli)
elcilerimiz onun canini alir ve onlar gorevlerinde asla kusur etmezler” (6: 61).
“...Herhangi bir kimseye uzun 0miir verilmez yahut 6mrii kisaltilmaz ki bu bir
kitapta (Levh-i Mahfuz’da yazili) olmasin... (35: 11).” “...Her ecelin (vadenin)
bir yazis1 vardir” (13: 38). “Allah, eceli geldiginde hi¢cbir kimseyi asla
ertelemez. Allah, biitiin yaptiklarinizdan haberdardir” (63: 11).

Insanin, omriinii uzatip kisaltamayacagi gibi, 6liimden kagma sansi da
yoktur. Kisinin 6liimden kagamayacagina iligskin olarak en carpici ayet sudur:
“Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler icinde bulunsaniz bile
Olim size ulasacaktir” (4: 78). Yine Kur’an degisik yerlerde, miinafiklarin ve
inkarcilarin  “Onlar bizim yanimizda olsalardi, 6lmezlerdi ve dldiiriilmezlerdi”
(3:156) seklindeki sozlerini reddederek, her nerede olursa olsunlar, ecelleri
gelince bundan kurtuluslarmin olmayacagimi belirtmektedir.'®

Oliim konusundaki iigiincii bir husus da, Allah’m dilemesi ve izni olmadan
hicbir kimsenin 6lmeyecegidir. Elbette her 6liimiin bir nedeni olabilir, ancak
gercek miisebbip Allah’tir. Allah dilemedik¢e hi¢ kimse, hi¢ kimsenin canini
alamaz, hayatin1 sonlandiramaz. “Higbir kimse Allah’in izni olmadan Olmez.
Oliim belirli bir siireye gore yazilmustir.” (3: 145).

Bir biitiin olarak yukaridaki ayetlere baktigimizda, inanan bir kisinin her
seyden Once diinya hayatina ¢ok bel baglamadigini goriiriiz. Zira o bilir ki,
diinya hayat1 gelip gegici bir yerdir. Esas yurt ise ahiret yurdudur. Dolayisiyla
diinya onun i¢in, ¢ok 6nemli bir yer de degildir. Bir Miisliiman, yasam siiresine,
Allah tarafindan belirlenmis, kayit altina alinmig olup, nerede olursa olsun

18 Diger ayetler i¢in bkz. Kur’an 3: 145, 154, 168.
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Allah’in takdirinin gergeklesecegine inandigindan, Olimii de fazla dert

edinmeyecek ve bu konudaki kaygi ve korkulara da maruz kalmayacaktir.

¢. Gecim Konusu (Rizik)

Diinya hayatinda insanlart kaygilandiran en énemli hususlardan birisi de hig
stiphesiz rizik ve gecim konusudur. Toplum hayatina baktigimizda, insanlardan
kimilerinin zengin, kimilerinin orta halli, kimilerininse fakir olduklarini
gormekteyiz. Elbette en azindan izafi olarak, ekonomik agidan zenginlerin daha
rahat ve miireffeh bir hayat yasarken, orta halli ve 6zelikle de fakirlerin ¢ok
sikintil bir hayat yasadiklar1 da bir gercektir. Ozellikle bu durum giiniimiizde
¢ok daha bariz bir sekilde goriilmektedir. Buradaki temel soru sudur: Acaba
zenginlik, insanlarin elinde olan bir sey midir? Zenginlik, aklin ve zekanin bir
triini miidiir? Zenginlik ¢ok ¢alismanin bir neticesi midir? Yoksa zenginlik,
tamamen Allah’1n bir litfu mudur?

Elbette bu sorulara tam olarak cevap vermek miimkiin degildir. Zira insanin
zengin olup, iyi bir hayat yagamasina etki eden pek cok faktdr olabilir. Ancak
ilk etapta zenginligin bir 6n sart1 gibi goriinen zekanin ve ¢ok c¢aligmanin her
zaman yeterli olmadig1 goriilmektedir. Zira toplumda 6yle kimseler vardir ki,
Omiir boyu calistiklar1 halde zar zor karinlarimi doyurabilirlerken, Syleleri de
vardir ki, cok ¢alismadan da zengin olabilmektedirler. Yine ¢ok zeki olmadigi
halde zengin olanlar oldugu gibi, ¢ok zeki oldugu halde fakir olanlar da
bulunmaktadir.

Acaba bu konuda Kur’an’m yaklasimi nedir? Zenginlik kesbi mi yoksa vehbi
midir? Baska bir ifadeyle, insan kendi ¢alisma ve ¢abasiyla zengin olabilir mi?
Zengin olan kisiler acaba bu zenginliklerine kendi akil ve yetenekleriyle mi
ulagsmislardir? Son olarak da acaba zenginlik her zaman avantajli bir durum
mudur? Simdi konuyla ilgili Kur’an ayetlerine bakalim.

[k olarak Kur’an’a gore, nasil ki yasam siiresi ve ecel konusu tamamen
Allah’mn kontroliinde ise, rizik konusu da Allah’in giivencesi altinda olup Allah,
tim canlilarin rizkim verme konusunda kefildir. Konuyla ilgili olarak ayet
sOyledir: “Yeryiiziinde higbir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin. Her
birinin (diinyada) duracaklar1 yeri de, (6ldiikten sonra) emaneten konulacaklari
yeri de O bilir. Bunlarin hepsi agik bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da yazili)dir”
(11: 6). Kur’an, rizikla ilgili bu genel garantiyi verdikten sonra biraz daha 6zele
giderek, insanlarin ¢ocuklarmin gecgimiyle ve gelecegiyle ilgili olarak da su
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garantiyi vermektedir: “...Fakirlik endisesiyle cocuklarmizi 6ldiirmeyin. Sizi de
onlar1 da biz riziklandiririz” (6: 151). Bir bagka ayette de, “...Eger yoksulluktan
korkarsaniz, Allah dilerse liitfuyla sizi zengin kilar” (9: 28). “Orada hem sizin
icin, hem de sizin nzik vermediginiz kimseler i¢in gegimlikler meydana
getirdik” (15: 20).” Tim bu ayetler acik bir sekilde yeryiiziindeki biitiin
canlilarin rizkinin Allah’a ait oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayistyla bir kere
insanin rizik konusunda endise duymasina gerek yoktur. O yarattigi canlinin
rizkini da tekeffil etmistir.

Bu genel kabulden sonra Kur’an, zenginlik ve fakirlik konusunun tamamen
Allah’in kendi elinde oldugunu, istedigine istedigi kadar rizik verdigini
belirtmektedir. Pek ¢ok ayette Allah’in diledigine hesapsiz rizik verdiginden
bahsedilmektedir. Konuyla ilgili olarak su ayetleri 6rnek olarak verebiliriz:
“Allah, rizki diledigine bol verir, (diledigine de) kisar.” (13: 26). “Allah, rizik
konusunda kiminizi kiminizden iistiin kild1. Ustiin kilinanlar, riziklarini ellerinin
altindakilere vermezler ki rizikta hep esit olsunlar. Simdi Allah’in nimetini mi
inkar ediyorlar?” (16: 71). “Siiphesiz Rabbin, diledigine rizki bol bol verir ve
(diledigine) kisar...(17: 30; 29: 62).”"°

Gortiltiyor ki rizik konusu tamamen Allah’in takdirinde olup, istedigine
istedigi kadar vermektedir. Burada su soru akla gelebilir: Nigin Allah kimisine
bol, kimisine az rizik vermektedir?

Sosyo-ekonomik alandaki bu farkliligin birinci nedeni, toplum hayatinin
devamliligini saglamaktir. Allah, toplum hayatinin normal bir sekilde devamini
saglamak icin, kimini zengin, kimini fakir, kimini gii¢li, kimini zayif, vs.
kilarak birbirine muhta¢ durumda yaratmistir. Bu durum Kur’an’da soyle
aciklanmaktadir: “De ki: “Ey miilkiin sahibi olan Allah’im! Sen miilkii
diledigine verirsin. Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin. Diledigini aziz edersin,
diledigini zelil edersin. Hayir senin elindedir. Siiphesiz sen her seye hakkiyla
giicli yetensin.” (3: 26). “O, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler)
yapan, size verdigi nimetler konusunda sizi sinamak i¢in kiminizi kiminize
derece derece iistiin kilandir.”(6: 165). “...Biz diledigimiz kimsenin derecelerini
yiikseltiriz. Her ilim sahibinin {istlinde daha iyi bir bilen vardir.” (12: 76). “Bak
nasil, onlarin kimini kimine istiin kildik. Elbette ahiretteki dereceler daha
biiyiiktiir, Gstiinliikler daha biiytiktiir.” (17: 21).

Rizik konusundaki farkliliklarin ikinci nedeni de, toplumda meydana gelecek
olan simarikli§in Online ge¢cmektir. Asagidaki ayet bu hususa dikkat

1 Diger ayetler i¢in bkz. Kur’an 30: 37; 34: 36, 39; 37: 41, 52; 42: 12; 2: 245; 65: 3.
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cekmektedir. “Allah, kullarina (tiimiine birden) rizki bol bol verseydi,
yeryliziinde mutlaka azginlik ederlerdi. Fakat O, rizki diledigi Olclide indirir.
Stiphesiz O, kullarindan hakkiyla haberdardir ve onlar1 hakkiyla gérendir.” (42:
27).2°

Yukaridaki ayetlerden de anlasiliyor ki, eger bir toplumda herkes ayni
ekonomik statiide olsa, 0 zaman o toplumun varligini devam ettirmesi imkansiz
olurdu. Zira herkes zengin oldugunda, toplumda alt hizmet ve gorev olarak
kabul edilen isleri kim yapacakt1? Bu durumu Kur’an’da sdyle agiklanmaktadir:
“Rabbinin rahmetini onlar m1 bolistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri igin,
(cesitli alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin kildik. Rabbinin rahmeti,
onlarin biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha hayirhidir.” (43: 32).

Sonug olarak, inanan bir kisi elinden geldigince calisir, ¢abalar, zengin olup,
daha hayirli isler yapmaya calisir. Bu Islam’da istenen ve ideal olan bir
husustur. Ancak inanan bir kisi sunun da bilincindedir ki, zenginlik Allah’in bir
litfu olup, istedigine istedigi kadar verir. Dolayisiyla zenginlige erisemediginde

de, mevcut durumunun kendisi agisindan daha hayirli olduguna inanarak,
kendisini yipratacak davraniglardan sakinir.

d. Hayir ve Serrin Izafi Olusu

Her ne kadar insanoglu yaratiklarin en sereflisi ve iistlinii olsa da, her seyi
yapabilecek glice sahip olmadig1 gibi, her seye akil erdirecek zihni kapasiteye
de sahip degildir. Insanoglu daha gok olaylarin zahiri yniinii anlayabilmekte,
esas batini yonii dedigimiz, gercek nedenini anlayamamaktadir. Dolayisiyla her
hangi kot bir durumla karsilastiginda ya hemen isyan etmekte ya da psikolojisi
bozulmaktadir. Elbette her olaym bir dis/goriinen, bir de i¢/goriinmeyen yani
vardir. Fakat higbir olay, bir rastlanti sonucu gergeklesmez. Iste Allah bize,
farkli ayetlerde, insanlarin basina gelen olaylarin sadece dis yoniine bakarak
karar verilmemesi gerektigini, her seyin bir dis yiiziiniin oldugu gibi, bir de i¢
yiiziiniin oldugunu, insanin elinden geldigince c¢abalayip, gerisini Allah’a
birakmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Hatta baz1 durumlarda, ilk bakista hayir
gibi gorlinen birtakim seylerin aslinda ser; ser gibi goriinen birtakim olaylarin da

20 Kur’an, zenginlik ve simariklikla ilgili olarak Musa (as) déneminde yasamis olan Karun'u
ornek olarak vermektedir. Daha genis bilgi i¢cin bkz. Kur'an 28: 76-82.
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hayir olabilecegini bildirmektedir. Inanan bir kisiye diisen ise, elinden geleni
yapip, isin sonucunu Allah’a birakarak razi olmaktir.

Hayir ve serrin izafi olusuyla ilgili olarak Allah, Kur’an’da soyle buyuruyor:
“... Olur ki, bir sey sizin i¢in hayirl iken, siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki,
bir sey sizin i¢in kotl iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (2:
216). “Kendilerine bol bol verdigimiz mal ve evlatla onlarm iyiligine
kostugumuzu mu saniyorlar? Hayir, onlar farkina varmiyorlar!” (23: 55-56).

Kur’an’da hayir ve serrin izafi oldugunu, insan aklinin ve mantigimin her
olayin i¢ yiizlinii tam olarak algilayamadiklarmi, bazen kotii gibi goriinen
olaylarin aslinda kisi i¢in iyi olabilecegini gosteren en kapsamli olay Misa (as)
ile Hizir (as) arasinda gecen kissada goriilmektedir.'

Glinliik yagsamimizda bizim de basimiza bu tiir olaylar gelebilir. Bazen ¢ok
olmasini istedigimiz bir olay olmadiginda, biiylik bir iiziintii i¢ine girdigimiz
gibi, olmasini arzu etmedigimiz her hangi bir olayin vukuunda da moral
bozukluguna ugrayabiliriz. Oysa yukaridaki ayetlerde ve kissada gectigi gibi,
bazen hayir sandigimiz bir sey ser; ser sandigimiz bir sey de hayir olabilir. O
halde inanan bir kisiye diisen gorev, dogru yolda elinden geleni yaptiktan sonra,
gerisini Allah’a birakmak ve sonucuna razi olmaktir.

e. Allah’1n Giicii, Yardimi ve Dost Olusu

Insam giinliik yasaminda rahatsiz eden, kaygilandiran ve ruh saghigim
olumsuz yonde etkileyen en dnemli nedenlerden birisi de hi¢ siiphesiz, insanin
giicinlin siirli olup, her seye gii¢ yetirememesidir. Durum boyle olunca da,
birtakim olumsuzluklarla karsilastiginda, moral bozukluguna ugramakta, bir
bezginlik yasamakta, gelecege karsi iimidi kirilabilmektedir. Oysa Kur’an,
yegane gii¢ sahibinin Allah oldugunu ve Allah’in her hangi bir seyi dilediginde,
hi¢bir giiclin ona engel olamayacagini bildirmektedir.

Kur’an’da Allah’in giiciine iligkin farkli konularda farkli ayetler vardir. Her
seyden dnce Kur’an bize, Allah’in yegane gii¢ sahibi oldugunu hatirlatmaktadir.
Allah, diledigini diledigi zaman ve sekilde yapma gii¢ ve kudretine sahiptir.
Asagidaki ayetler bu durumu gostermektedir. “O, gokleri ve yeri Orneksiz
yaratandir. Bir ise hiikmetti mi ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir.” (2:
117); “Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da

21 Genis bilgi i¢cin bkz. Kur’an 18: 60-82.
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hemen oluverir.” (36: 82-83). Kisacast Allah, bir seyi diledigi zaman, sadece
ona “ol” demesi kafi olup, onun hiikmiinii bozacak higbir sey yoktur.”

Ikinci olarak, Allah’m bu genel gii¢ ve kudretinin Stesinde, meseleye kul
acisindan baktigimizda da yine Allah’in mutlak giic sahibi oldugunu
gormekteyiz. Allah dilemedikce ve izin vermedikge, kimse kimseye ne bir hayir
ne de bir ser dokundurabilir. Su ayetler de bu durumu ortaya koymaktadir:
“Sayet Allah sana bir zarar dokundursa, bunu O’ndan baska giderecek yoktur.
Fakat sana bir hayir dokunduracak olsa onu da kimse gideremez. Bil ki O, her
seye hakkiyla giicii yetendir.” (6: 17). “Eger Allah sana herhangi bir zarar
verecek olursa, bil ki onu, O’ndan bagka giderebilecek yoktur. Eger sana bir
hayir dilerse, O’nun liitfunu engelleyebilecek de yoktur. O, bunu kullarindan
diledigine eristirir. O, ¢ok bagislayicidir, ¢cok merhamet edicidir.” (10: 107).
“...Allah, sizin bir zarara ugramanizi dilerse yahut bir yarar elde etmenizi
dilerse, O’na karg1 kimin bir seye giicli yeter?” (48: 11). “Allah, insanlar i¢in ne
rahmet agarsa, artik onu tutacak (engelleyecek) yoktur. Neyi de tutarsa, bundan
sonra onu gonderecek yoktur. O, mutlak gili¢ sahibidir, hiikim ve hikmet
sahibidir.” (35: 2).

Ugiincii olarak, insanin mutlulugu da mutsuzlugu da, kisacas tiim tutum ve
davraniglart Allah’in kudreti dahilindedir. Su ayetler de bu duruma o6rnektir:
“Stiphesiz O, giildiiriir ve aglatir. Stiphesiz O, oldiiriir ve diriltir.” (53: 43-44).
“Goklerin ve yerin hiikiimranligi yalnizca O’nundur. Diriltir, 6ldiirtir. O, her
seye hakkiyla giicii yetendir.” (57: 2). “O, kullarinin iistiinde mutlak hakimiyet
sahibidir. O, hiikiim ve hikmet sahibidir, (her seyden) hakkiyla haberdardir.” (6:
18). “Gaybin anahtarlari yalnizca O’nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir.
Karada ve denizde olani da bilir. Higbir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda da higbir tane, higbir yas, higbir kuru sey yoktur ki apagik bir
kitapta (Allah’1n bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasin.” (6: 59).

Dordiincii olarak, insani her tiirlii tehlikeden koruyan Allah’tir. “De ki:
“Sizler, agiktan ve gizlice O’na ‘Eger bizi bundan kurtarirsa, elbette
stikredenlerden olacagiz’ diye dua ederken, sizi karanin ve denizin
karanliklarindan (tehlikelerinden) kim kurtarir?” (6: 63). “De ki: “Onlardan ve
her tiirlii stkintidan sizi Allah kurtarir...” (6: 64). “De ki: “Allah dilemedikce
ben kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim. Eger
ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kottlik
dokunmazdi. Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir uyarici ve bir miijdeciyim.”

22 Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Kur’an 3:189; 6:73; 13:41; 16:40; 19:35; 40:68.
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(7: 188).” “Allah’mn izni olmaksizin higbir musibet basa gelmez. Kim Allah’a
inanirsa, Allah onun kalbini dogruya iletir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”
(64: 11).

Kur’an Allah’1in sadece gii¢ ve kudretini teorik olarak dile getirmemekte, bazi
ornekler vermek suretiyle Allah’in giliciinii ve kudretini gostermektedir. Bu
baglamda, yiiz yil 6lii birakarak daha sonra diriltilen Ashab-1 Kehf olayini,*
Ibrahim (as)’in oliileri nasil dirilttigine iliskin sorusu {izerine pargalanmis
kuslarm tekrar canlanmasin,”  normal sartlarda gerceklesmesi miimkiin
olmayan ihtiyar bir kisinin (Zekeriyya) ¢ocuk sahibi olmasini®® ya da hig erkek
eli degmemis olan Hz. Meryem’in ¢ocuk sahibi olmasmi®’ ornek olarak
verebiliriz.

Allah’in giicii ve kudretiyle ilgili olarak psikolojik agidan ele almamiz
gereken en temel konulardan birisi de, inananlar i¢in gergek yardimei, koruyucu
ve dostun yalnizca Allah olmasidir. Allah, miiminlerin sabredip ona karsi
gelmekten sakindiklar siirece, kendilerine hem bu diinyada yardim edecegini
hem de ahirette onlar1 cehennem azabindan koruyacagini belirtmektedir. Allah,
miiminlere yardim etmeyi iizerine bir hak olarak gérmekte ve onlara yardim
konusunda garanti vermektedir.”®

Yine Kur’an pek cok ayette, gercek dostun ve yardimcinin Allah oldugunu
beyan etmektedir: “...Allah da miiminlerin dostudur.” (3: 68). “Hayir! Yalniz
Allah yardimcimzdir. O, yardimeilarin en hayirlisidir.” (3: 150). “... Allah, dost
olarak yeter. Allah, yardimc1 olarak da yeter.” (4: 45). “Goklerdeki her sey,
yerdeki her sey Allah’indir. Vekil olarak Allah yeter.” (4: 132). “Sizin dostunuz
ancak Allah’tir, Restliidiir ve Allah’in emirlerine boyun egerek namazi kilan,
zekati veren miiminlerdir. Kim Allah’1, O‘nun peygamberini ve inananlar1 dost
edinirse, bilsin ki sliphesiz Allah taraftarlar1 galiplerin ta kendileridir.” (5: 55-
56). “Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan miiminlere Allah yeter.” (8: 64).

Boyle bir dost karsisinda inanan bir kisinin yapacagi is de yalnizca Allah’a
giivenip ona dayanmak ve tevekkill etmektir. Aslinda bu ideal anlamda
Miisliiman olmanin da bir 6n sartidir. Zira Kur’an’da Allah’a tevekkiil etmekle

23 Bu konudaki diger ayetler i¢in bkz. Kur’an 7:188; 10:49; 33:16-17.

24 Bkz. Kur’an 2:259.

25 Bkz. Kur’an 2:260.

26 Bkz. Kur’an 3:40; 15:52-56.

27 Bkz. Kur’an 3:46-47.

28 Bkz. Kur’an 30: 47; 40: 51; 2: 107; 13: 11; 22: 78; 16: 128; 29: 41; 40: 44-45; 42: 9; 46: 32;
47:11.
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ilgili pek gok ayet vardir.” Tiim bu ayetlerin ortak noktasi, miimin bir kisinin
elinden geleni yaptiktan sonra gerisini Allah’a havale edip ona giivenmesi ve
tevekkil etmesidir. Zira Allah, kendisine tevekkiil eden kisiye kendisinin

yetecegi vaadinde bulunmaktadir.

Sonuc¢

Yukarida 6rmek olarak degindigimiz konular i1s1ginda, Kur’an’in sadece
inang, ibadet ve ahlak esaslar1 gibi dini igerikli konular1 degil, ayn1 zamanda ruh
saglig1 gibi psikolojik anlamda da 6nemli bir kaynak oldugunu séyleyebiliriz.
Zira olaylara Kur’an agisindan bakarak, diinya hayatinin bir imtihan yeri
olduguna, herkesin farkli sekillerde sinava tabi tutulacagina, yasam ve Sliimiin
tamamen Allah’in takdiri ve gilicii dahilinde meydana geldigine, gecim
konusunda endigselenmeye gerek kalmadigina, zira tim canlilarin rizkinin
Allah’a ait olduguna, hayir ve serrin izafi olduguna, diinyada yegéne giic
sahibinin yalnizca Allah olduguna, Allah’in dilemesi ve takdiri disinda higbir
seyin meydana gelemeyecegine inanan bir kisinin, giiclii bir ruh sagligina sahip
olacagi sdylenebilir.

Ancak burada su hususu da hatirlatmamiz gerekir. Yukaridaki bahsettigimiz
konular cergevesinde insanin hi¢ mi sorumlulugu yoktur? Ya da bdyle bir
anlayis baglaminda Misliiman’a diisen gorev ve sorumluluk nedir? Bu konuda
Kur’an’mm Onemle iizerinde durdugu iki husus vardir: Birincisi, Allah’in
insanlar1 kaldiramayacaklart bir sorumlulukla miikellef tutmamasi, ikincisi ise,
insaninin bireysel sorumlulugudur.

Birinci olarak, Allah, higbir sekilde insani1 kaldiramayacagi bir sorumlulukla
miikellef tutmamustir.®® Kur’an insanlara ancak kaldirabilecekleri tarzda bir
sorumluluk verildigini gdstermektedir. Dolayisiyla inanan bir kisi ancak
yapabildigi seylerle sorumlu olacagim bildiginden, kendisini asan konularda her
hangi bir sikintiya, stres ve kaygiya diismez. O sadece elinden geleni yapar,
gerisini Allah’a birakar.

Ikinci olarak, insanin kendisine yiiklenen bireysel sorumluluktur. Dolayistyla
kisi, lzerine diisen gorev ve sorumlulugu yerine getirdikten sonra, artik diger
kisi ve olaylarla sorumlu tutulmaz. Burada o6nemli olan kisinin kendi

29Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Kur'an 3: 139, 159-160; 8: 2; 9: 51; 31: 22; 33: 48; 39: 36;
38.
30 Konuyla ilgili ayetlere bkz. Kur’an 2: 233, 286; 6: 152, 7: 42; 23: 62.
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sorumlulugunu yerine getirmesidir. Bu tezi de dogrulayan pek ¢ok ayet vardir.
Ornegin; “Kim dogru yolu bulmussa, ancak kendisi i¢in bulmustur; kim de
sapitmigsa kendi aleyhine sapitmistir. Hicbir giinahkar, baska bir giinahkarin
giinah yiikiinii yiiklenmez.” (17: 15).>! Burada da Miisliiman bir kisiye diisen
gorev, Oncelikle kendi gorev ve sorumluluklarini yerine getirmek, gerisini
Allah’a havale etmektir.

Sonug olarak, giinlimiiziin karmasik diinyasindaki olaylara biraz da Kur’an
acisindan bakarak, onun ilke ve prensiplerini hayatimiza uyguladigimizda,
bizleri rahatsiz eden pek ¢ok psikolojik sorunu rahatlikla halledebilecegimizi
sOyleyebiliriz. Zira Kur’an, miiminler i¢in bir rahmet kaynagi oldugu kadar,
ayn1 zamanda bir sifa kaynagidir.

31 Diger ayetler icin bkz. Kur’an 4:79; 35:18; 39:7; 53:38-39; 65:7.
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Assoc.Prof.Dr. Ahmet Faruk KILIC
The Model of M. AKkif Ersoy In Social Crisis

Resolution

Abstract

Social crisis; can be defined as a condition of crisis and depression in a society.
Communities sometimes are confronted with social crises. It is an inevitable
phenomenon for them. In this context, the most important issue for a society is to
overcome the crises successfully in the faced it. Wiserly management of the crisis, may
make it communities more resistant and stronger. However, failedly management of the
crisis, can also lead to dissolution and disintegration even irreparable wounds for
societies.

Overcoming the social crisis of a society, many factors may be activated. Historical
experiences, material and spiritual wealth, social integrity among others. Sometimes
major changes and fractures occurs in the societies. These periods are very important for
each community. These periods are usually emerges the "big guys" called the
distinguished personalities. These great men are leading their communities to overcome
these social crises. Of the nineteenth century, the Ottoman Empire and the Islamic world
are exposed to a very terrible crises period. M. Akif Ersoy lived in this period. M. Akif
Ersoy were very important diagnoses for the liberation of the crisis. Some of his views,
shed light on the present as well. We will try to address these ideas and the model of
Akif in our article.

Keywords: Social Crisis, Social Theory, Empathy, Altruism, Socio-gam
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Giris

Kriz; bir fert ya da grubun normal hayatinda meydana gelen ciddi bir kesinti
ve kopma halidir. Kriz, fert ya da grubun hazir olmadigi, beklenmedik bir
durumda ya da geleneksel yapinin yiikselen problemlere yeterli ¢oziimler
tiretemedigi zamanlarda meydana gelir. Krizleri agmak i¢in yeni diigiince ve
faaliyet kaliplar iiretmek gerekir.'! Bunalim ve buhran da denilen kriz,
beklenmedik bir sosyal, ekonomik veya psikolojik gelisme karsisinda normal
iligkilerin ciddi olarak sarsilmasidir. Krizde karsilagilan sorun mevcut ¢oziim
yollariyla ¢éziilememis ve garesizlikle i¢ ice gegmis bir gerilim durumu vardir.”

Bazen bir problem, yavas fakat bir¢ok olaylar zinciri seklinde seyreder.
Onceleri gérmezden gelinir. Fakat sonunda dyle bir kerteye gelir ki, ferdin ve
grubun hayatini yikici bir hal alir. Artik bu durumda onu gérmezden gelmek
miimkiin degildir. Bu duruma “birikmis kriz” denir.’ Insan ve toplumlar bazen,
krizlerden kurtulmak i¢in mistik yollara da basvururlar ki bunlara “kriz ayinleri”
denir. Bunlar, fert ve grubun kritik zamanlarinda onlarin acil ihtiya¢ ya da
sikintilarini gidermek icin yapilan ayinlerdir. Mesela, kuraklik zamanlarindaki
yagmur danslari boyle ayinlerdendir.*

Sosyal kriz; bir toplumda gorillen buhran ve bunalim hali olarak
tanimlanabilir. Toplumlar bazen sosyal krizlerle kars1 karsiya kalirlar. Bu onlar
i¢cin kaginilmaz bir olgudur. Bu ger¢evede, bir toplum igin en énemli mesele;
karsilasilan krizleri basariyla agsmaktir. Dirayetli kriz yonetimleri, toplumlar
daha direngli ve daha giiclii hale getirebilir. Fakat basarisiz kriz yonetimleri de
toplumlar i¢in telafisi imkansiz yaralara hatta sosyal ¢oziilme ve dagilmalara da
sebep olabilir.

Sosyal Krizler ve Sosyal Kuramlar

Bir toplum i¢in sosyal krizleri asmada birgok faktor devreye girebilir. Dini ve
manevi degerler, tarihi tecriibeler, maddi imkanlar bunlardan bazilaridir. Yeni
siyasi yapilanmalar ve yeni bilimsel yaklasimlar da sik sik sosyal krizleri asma

1 George A. Theodorson , Achilles G. Theodorson, A Modern Dictionary of Sociology,
Barnes&Noble Boks, Newyork 1979, s.88.

2 Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, Vadi Yay., Ankara 1997,
s.42.3 A. Theodorson, G. Theodorson, a.g.e., s.88.
4 A. Theodorson, G. Theodorson, a.g.e., 5.89.
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yolu olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Mesela, Aydinlanma, Fransiz ve Sanayi

Devrimlerinden sonra Avrupa’da c¢ok biiyiik sosyal krizler yasanmistir. Batili
filozof ve bilim adamlar1 bunlardan kurtulus i¢in bir¢ok formiil tiretmislerdir.

Mesela bu donemde yasayan Auguste Comte, deneye ve gozleme dayanan
pozitif bilimlerle biitiin sosyal problemlerin ¢dziime kavusabilecegini
savunmugstur: Teolojik ve askeri sifatlarla 6ne ¢ikan toplum tipi ortadan
kalkmaktadir. Ortagag toplumunun ana karakteri, Katolik Kkilisesinin
yorumladigi din ve savascilara verilen onemdir. Bunun yerine bilimsel ve sanayi
toplumu dogmaktadir. Gegmis donemin diisiince bi¢imi teologlarin ya da din
adamlarinin diisiince bigimidir. Yeni toplum ya da modern ¢agin diisiince bigimi
ise bilim adamlarmin diisiince bigimidir.” Pozitif bilimin metotlarmi gelistiren
Durkheim, ancak diinyevi bir ahlakla sosyal problemlerin asilabilecegini
savunmustur: Durkheim’1 sosyoloji ile ugrasmaya yonelten en dnemli sebep,
Fransa’nin ve genel olarak Bati diinyasimin gecirdigi biiyiik ahlaki buhran
olmustur. O daha 6grencilik yillarindan itibaren bu buhranin bilimsel bir sekilde
izahi ile ugrasmustir.®

Ote yandan Edmund Burke ve Louis de Bonald’la baslayan muhafazakar
hareket de geleneksel dinleri dislayan, ferdi One c¢ikaran, tarihi tecriibeleri
gormezden gelen, gelencksel aileyi yikan ve yepyeni bir siyasi yapt olusturan
modern toplumu alabildigine elestirmistir. Muhafazakarlara gore biitiin sosyal
problemlerin  sebebi, aydinlanmacilar ve Fransiz devrimidir. Sosyal
buhranlardan kurtulmanin yolu; muhafazakar degerlere 6nem vermekten
gegmektedir.”

Aslinda tarihte iiretilen her sosyal kuram, sosyal krizler karsisinda iiretilmis
birer ¢oziim paketi olarak goriilebilir. Bu cergevede islam diinyasinda da birgok
kuram gelistirilmistir. Farabi, Maverdi, Gazzali ve Ibni Haldun ilk anda akla
gelen sosyal kuramcilardir. Osmanli devletinde de bu tarz ¢alismalar yapilmistir.
Mesela, yaygin kanaate gore Kogi Bey’in 1631°de IV. Murat’a verdigi meshur
risale buna giizel bir misaldir. Kog¢i Bey, devletteki ¢oziilme ve krizlere parmak
basmistir. O, devletin ¢dzililme siirecini Kanuni Sultan Siileyman devrine kadar
geri gotiirmiistiir. Kendisi bir Arnavut devsirmesi olan Koci Bey, bilhassa Yeni
Ceri Ocaginin bozulma sebeplerini, timar, zeamet usullerinin ¢igirindan

5 Raymond Aron, Sosyoloji Diisiincenin Evreleri, Bilgi Yayinevi, Istanbul 1989, s.61.

6 Sezgin Kizilgelik, Sosyoloji Teorileri 1, Emre Yayinlari, Konya 1994, s.173.

7 Bkz. Robert Nisbet, “Muhafazakarlik” , Tom Bottomore, Robert Nisbet, S_osyolojik
Coziimlemenin Tarihi, Haz. Mete Tuncay, Aydin Ugur, Kirmiz1 Yayinlari, Istanbul 2010,
s.111-113.
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cikmasini, devlet adamlarmin agikca riisvet almalarini ve memuriyetlerin
riigvetle satilmasini agik bir dille IV. Murat’a soylemistir.®

Kogi Bey’in bazi tespitleri sdyledir: “Bu ordu artik silahini, sinirlarda
diismana kars1 degil; para ve iktidar hirsini tatmin i¢in hiikiimdarina, devletine,
milletine kars1 yoneltmistir. istanbul Yeni Ceri zorbalarinin elinde inlemektedir.
Esnaf perisandir. Devlet acz igindedir... II. Osman gibi diisiinceleri ve
projeleriyle devrin istiine ¢ikmis bir hakanini, adi bir beygire bindirerek
hakaretler, tecaviizler ile Istanbul sokaklarinda siiriikklemekten, Yedikule
zindaninda algakca bogmaktan ¢ekinmeyecek hale gelmistir.”

Ko¢i Bey, bu krizlerden kurtulus igin, bilhassa timar, zeamet usullerinin
stiratle diizeltilmesini, riigvetin kaldirilmasini, ilmiye ve askeriye sinifinin yola
getirilmesini 6nermistir. O, 6zellikle Islamiyet’in énemi {izerinde de durmustur:
“Evvela padisah hazretlerinin malumu ola ki memleket ve millet diizeninin ve
din ve devlet kaidelerinin pekistirilmesinin ¢aresi, saglam Muhammed seriatina
baglanmaktir.”'® 17. Yiizyilda da Kogi Bey’in risalesinin benzerlerine sik¢a
rastlanmugtir.”!

Sosyal krizleri agsmak icin gelistirilen ¢oziimler, bazen kendileri daha biiyiik
krizlere sebep olmuslardir. Bazen dogru oOneriler sadece teori diizeyinde
kalmigtir. Bazen de yanlis ¢oziimler uygulanmistir. Bu cergevede ¢ok zengin
ideal tipler vardir.

Tarihte biiyiik krizler biiyiik kirilma donemlerinde goriilmiistiir. Bu donemler
her toplum i¢in c¢ok 6zel donemlerdir. Bu donemlerde genellikle “biiyiik
adamlar” denilen sahsiyetler de ortaya c¢ikmistir. Biliylik adamlar bu sosyal
krizlerin asilmasinda kendi toplumlarina onciililk etmislerdir. Bunlar duygu,
diisiince ve faaliyetleriyle krizlerin asilmasina biiylik katkilar saglamiglardir.
Biiyilk adamlarin  krizlerin  asilmasindaki rolleri kuramcilar arasinda
tartisilmistir. Bazilar1 onlarin ferdi 6zelliklerini gormezden gelerek biitlin degeri
toplumsal sartlara vermisler, bazilar1 da toplumsal sartlar1 gormezden gelerek
biitiin degeri ferdi sartlara vermislerdir. Glinlimiiz sosyal bilimi, bu ug¢ goriisleri
telif etmis ve her ikisinin de 6nemini vurgulamastir.

8 Bkz. Kogi Bey Risalesi, Sad. Zuhuri Danigsman, Kiiltiir ve Turizm Bak. Yay., Ankara 1985,
s.9,14.

9 Kogi Bey, a.g.e., s.14,15.

10 Koci Bey, a.g.e., s.16,32.

11 Bkz. Miimtazer Tiirkéne, Osmanli Modernlesmesinin Kokleri, Yeni Safak, Istanbul 1995,
s.24.
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Osmanli Devleti ile Islam Aleminin ¢ok biiyiikk buhran ve bunalimlar
yasadigr 19. Asirda yasayan Mehmet Akif Ersoy; bu biiylik adamlardan
birisidir. O, gerek Osmanli Devleti, gerekse Islam diinyasinin icine diistiigii

krizlerle ilgili ¢ok 6nemli teshisler ve bunlardan kurtulus yollari dnermistir.
Onun bu gergevedeki birgok goriisii giiniimiize de 1s1k tutar mahiyettedir.

Kriz ve Toplumun Nabzi

M. Akif Ersoy, toplumdan bagimsiz bir sair olarak degerlendirilemez. O’nu
toplum sairi yapan; iginde yasadigi toplumla olan karsilikli ve giiclii baglardir.
Dolayisiyla Akif, toplumun nabzini tutan bir sairdir. Bir toplumu derinlemesine
gozlemlemeden hatta onun problemlerini paylasmadan bunlarin ¢6zlimiine
yonelik teshisler koymak miimkiin degildir. Problemlerin sebepleri dogru olarak
teshis edilmeden de, toplumu tedavi etmek adeta imkansizdir.

Akifin yasadigi 19. Asir Islam diinyasi ve onun temsilcisi Osmanl
Devleti’nin en buhranli ve bunalimli dénemidir. Cihan Devleti par¢alanma ve
yikilma devrini yasamaktadir. Alt1 asir yasamus, sinirlari Iran icerisinden Fas’a,
Orta Avrupa’dan Habesistan’a kadar uzanan, muazzam Devlet-i Aliye’nin
sinirlart1  daralmis, iktisadi ve ictimai hayat c¢okiisiin son demlerini
yasamaktadur.'”

Bunalim devrinin insant olan Akif, icinde yasadigi toplumun krizlerine
ilgisiz kalmamustir. Onun biitiin eserlerindeki ana konu; toplumun problemleri
ve onlara ¢Oziim Onerileridir. O, Sirati Miistakim dergisinde yayinladigr ilk
siirlerinin genel baslig1 olarak “Safahat-1 Hayattan” tabirini kullanmistir.
Buradaki “safahat” kelimesi, safhalar, goriiniisler, sayfalar manalarina
gelmektedir.” Daha sonralar1 onun ana eserinin ismi; “Safahat” olarak
kisaltilmigtir. Bu durumda Safahat; “Toplum Hayatindan Safhalar, Toplum
Hayatindan Goriiniisler ve Toplum Hayatindan Sayfalar” manasina gelmektedir.
Bu itibarla Safahat, bastan sona krizleri ele alan ve krizlerden ¢ikis yollari
oneren bir kitap olarak da goriilebilir.

Akif, toplum olaylarini ele alirken tamamen sosyal gerceklerden hareket
etmis, hayali tasvirlere girmemistir. Bu durumu kendisi sdyle ifade etmektedir:

-Hayir, hayal ile yoktur benim alig verigim...

12 Zeki Aslantiirk, Mehmet Akif'te Ictimai Nizam, Gazi Un. Gazi Egitim Fak. Dergisi II, Ankara
1989,s5.101.
13 M.Ertugrul Diizdag, Safahat Giris, IFAV Yay., Istanbul 1993, s. XXXIII.

84




P BEDER JOURNAL OF

HUMANITIES

Inan ki; Her ne demissem goriip de séylemisim.

Sudur cihanda benim en begendigim meslek:

Soziim odun gibi olsun; hakikat olsun tek! 14

Akif, toplum konularimi ele alirken, sosyal bilimlerde 6nemli bir yeri olan
gbzlem metodundan yararlanmistir. O, disaridan bir gézlemci degil, katilimei
bir gozlemcidir. Katilarak gozlem, disaridan gozleme oranla daha cok bilgi
vermektedir. Ciinkii belli bir davranigi kestirmenin en iyi yolu onu yasamak ve
duymaktir."” Akif’in baytarlik meslegi de onun bu yoniiniin gelismesine katki
saglamistir. O memuriyete tayin oldugu 1893 yilindan itibaren iki sene kadar
Rumeli ve Arnavutluk civarinda, iki sene kadar da Adana ve Arabistan
civarinda gdrev yapmistir. Bu siire zarfinda kdy halkini yakinen inceleme firsati
bulmustur.'® O, bu durumu séyle ifade etmektedir:

“Ne gordiin, Sark 1 ¢ok gezdin?”’ diyorlar. Gordiigiim:"’

“Ne gordiin, Sark’t hep gezdin?” deyip sor. Gordiigiim:"

Akif, sadece Dogu’yu degil Teskilat-1 Mahsusa’dan goérevli olarak gittigi
Almanya’y1 ve Alman halkini da inceleme firsati bulmustur. Bu incelemelerini
Safahatta gegcen “Berlin Hatiralar1” isimli 698 musralik bir manzumede
toplamistir. Bu eserinde, kiyas metoduyla Alman toplumu ve bazi
miiesseseleriyle kendi toplum ve miiesseselerini karsilagtirmistir. Bunun yani
sira ¢ok Onemli tipolojiler de yapmustir. Akif’in “Siileymaniye Kiirsiisiinde”
isimli eserinde, kiirsiiye c¢ikararak konusturdugu sahis, Seyyah Abdiirresid
Ibrahim Efendi’dir. Bu zatla yakindan tamgan Akif, temel diisiince ve fikirler,
kendisine ait olmak iizere'® bu kisinin gezi ve gozlemlerinden de yararlanmustur.
Bu durum, onun yazdiklarimi goériip de yazma usuliine aykir1 olarak
degerlendirilemez. Netice olarak Akif, icinde yasamig oldugu toplumu katilime1
bir sekilde gozlemlemis, cok degerli karsilastirma ve tipolojiler olusturmustur.
Biitiin bunlar ona, toplumun krizlerini dogru bir sekilde teshis etme imkani
vermistir.

14 AKif Ersoy, Safahat, Haz. M. Ertugrul Diizdag, IFAV Yay., istanbul 1993, 5.208.

15 Zeki Arslantiirk, Tayfun Amman, Sosyoloji, Camlica Yay., [stanbul 2011, s.57,58.

16 Esref Edip, M. Akif Hayat1 Eserleri ve 70 Muharririn Yazilar1 C.I-II, Asar1 ilmiye Nes. Ist.
1938, 5.386,524.

17 Safahat, a.g.e., s.413.

18 Safahat, a.g.e., s. 415.

19 Orhan Okay, Mehmet AKkif, Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, Ak¢cag Yay., Ankara 1989,
s.9.
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Krizleri Anlamada Empati ve Altriiizm Otesi Bir Kavram:
“Sosyo-gam”

Empati, birisinin; bagka birinin durumunu hayalen anlama kabiliyetidir. Bu
bize, kendi objektifligimizi kaybetmeden baskalarini anlama imkani verir. Bir
kisi, sempati duymak zorunda olmadan, baska birinin duygularin1 paylasarak
empati yapabilir.”’ Empati, bagkalarim daha iyi anlamak icin kisa siireli duygu
paylagimidir. Genellikle iki kisi arasinda gerceklesir. Anladiktan sonra mesele
biter, herkes kendi hayatini yasamaya devam eder.

Altriiizm (6zgecilik), bagkalarmin refah ve mutlulugunu kendi refah ve
mutluluguna tercih eden ya da istiin tutan davranistir. Bir altriist, baskalarinin
istek ve arzularimi yerine getirmek i¢in kendi istek ve arzularmi bastirir.”' Bu
kavrami ilk kullanan A. Comte, onu baskalar1 i¢in yasama egilimi ya da arzusu
olarak tamimlamaktadir. Burada odiil ve c¢ikar beklemeden yapilan bir
yardimseverlik s6z konusudur. Davranig bilimciler, higbir karsilik beklemeden
yapilan davranisin mimkiin olup olmadigin1 tartismislardir. Mantiksal
Pozitivistler, bdyle bir davranigi miimkiin gérmemektedirler. Onlara gore bu
tiirlit davranislarin altinda, mutlaka bencil mantiki hesaplar vardir.

Sosyologlar, A. Comte’un bir¢ok gorisiiniin, Clotilde de Vaux isimli bir
hanima kars1 duydugu asir1 sevgi ile baglantili oldugunu kabul etmektedirler. Bu
hanim Comte’la evlenemeden vefat eder. Bunu kabullenemeyen Comte, onu
ilahlastirir: Comte sisteminde, sevdigi kadii 6liimsiiz kilmak, kutsallastirmak
i¢in elinden geleni yapar. Hatta onu “Ulu Varlik” diye adlandirdigs “Insanligin”
somut bir sembolii sayarak tanrilastirmaya calisir. “Insanlik dini” diisiincesine
buradan ulasir.” Onun altrilizm anlayisint bu olaydan bagimsiz diisiinemeyiz:
Omriiniin son 13 yilinda Comte, diinyadan elini etegini cekti, toplum igin
yasamaya basladi. Insanlik dinini genis halk kitlelerine tanitmak igin de
“Pozitivizm ilmihali” kitabimi yayinladi.”® Bu durumda Comte’un toplum igin
yasama anlayisinin, aslinda bencil amagclar tasidigi goriilmektedir.

Digergamlik, kendisini diger insanlar i¢in feda etmekten mutluluk duyma;
baskalarinin yarar1 s6z konusu oldugu yerde kendi ¢ikarindan vazgegme

20 A. Theodorson, G. Theodorson, a.g.e., s.130.

21 A. Theodorson, G. Theodorson, a.g.e., s.9.

22 Nurettin Sazi Késemihal, Sosyoloji Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul 1989, 5.150.
23 Kdsemihal, a.g.e.,, s.151.
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anlayisidir.** Islam kiiltiir ve medeniyetine ait bir kavram olan digergamligmn,
Kur’an, siinnet ve toplumsal kaynaklar1 vardir. Mesela Hasr Suresi 9. ayetinde
gecen “isar” kavrami bunlardan birisidir: “... kendilerinde bir sikint1 (bir
ihtiyag) bile olsa, (kardeslerini) kendi nefislerine tercih ederler...”

Insanm, baskalarim1 kendisine tercih etmesi manasina gelen isar; ahlakgilara
gore, toplumun mefaat ve cikarlarini sahsi ¢ikarlarindan o6nce diistinmek..
tasavvuf erbabinca ise, en halisane bir tefani diisiincesiyle topyekiin sahsiliklere
kargi biitlin biitiin kapanip, yasama zevkleri yerine yasatma hazlariyla var
olmanin unvani kabul edilegelmistir.”

Isar ve digergamliktaki ana gaye; Allah’m rizasim kazanabilmektir. Bunun
karsiliginda maddi ya da manevi menfaat beklentisi aranmaz. Her ne kadar bu
cer¢evede yapilan iyiligin, i¢ huzuru seklinde bir meyvesi olsa da, bu iradi
olarak istenmez. Manevi huzur duygusu olmasa da iyilik yapmaya ya da
baskalarina faydali olmaya ya da baskalarinin sikintilarin1 giderme ¢aligmalarina
devam edilmelidir.

Akif, sadece toplumu gozlemek, onun nabzimi tutmakla kalmamistir. O,
sosyal kriz ve problemleri kendi i¢ diinyasinda yasamistir. Bu kisa siireli bir
duygu paylasimi degil, dmiir boyu devam eden bir paylagimdir. Toplumuna olan
derin sevgi, saygi ve sefkatinden dolay1 o, hayat1 kendisi i¢in degil, toplumunun
dertlerine derman olmak i¢in yasamustir. Bunu da herhangi bir maddi ya da
manevi beklenti i¢gin degil, sadece Allah’in rizasimi kazanabilmek i¢in yapmustir.
Onun bu halini, toplumun dert ve sikintilarii kendi ylireginde hissedip,
yasamak manasinda “sosyo-gam” kavramiyla izah edebiliriz.

Akif, sosyo-gam c¢eken bir insan yani, toplumun krizlerini kendi i¢inde aynen
hisseden ve bunlara 6miir boyu ¢dzliim arayan bir miitefekkirdir. Sosyal krizleri
anlama ve c¢ozmede sosyo-gam, empati ve altriiizme oranla ¢ok daha etkili
olabilir. Ciinkii burada problem, tamamen sahiplenilmekte ve ¢6ziim buluncaya
kadar da 1zdirap ¢ekilmektedir.

Sosyo-gam, kisa siireli degildir. Burada toplum ya da baska bir olgunun
ilahlagtirilmas1 da yoktur. Sosyo-gam, insant Allah’a yakinlastirir. Ciinkii biitiin
sorunlarin nihai olarak ¢6ziim mercii Cenab1 Allah’dir. Sosyo-gam ¢eken bir
insan Allah’a ¢ok dua eder. Boyle yapmak, problemlerin ¢oziimii ig¢in hicbir
sebebe miiracaat etmemek manasina gelmez.

24 Omer Demir, Mustafa Acar, a.g.e,s.6l.
25 M. Fethullah Giilen, Kabin Ziimriit Tepeleri 1-2, [zmir 2011, s.18.
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Bu cercevede Akif, Allah’a c¢ok yalvarip yakaran bir insandir. Krizleri
¢ozmek icin miiracaat edilecek sebepler tiikenince, sosyo-gam duygulari iginde

Allah’a soyle yalvarmaktadir:
Ya Rab, bu yiireklerdeki ses dinmeyecek mi?
Senden daha bir emr-i stikin inmeyecek mi?
Her an ediyorsun bizi makhiir-i celalin,
Kurban olayim nerde senin, nerde cemalin?
Sendense eger ¢ektigimiz bunca devahi,
Kimden kime ferydd edelim soyle ilahil*
Ya Rab, bu ugursuz gecenin yok mu sabahi?
Mahserde mi bicarelerin, yoksa felahi!
Niir istiyoruz... Sen bize yangin veriyorsun!
“Yandik” diyoruz... Bogmaya kan gonderiyorsun!

Islam ayak altinda siiriinsiin mii nihdyet?
Yad Rab, bu ne hiisrandir, Ildhi, bu ne zillet?
Mazlumu nedir ezmede, ezdirmede ma’'na?
Zalimleri adlin, hani, 6ldiirmedi halal”’

Akif, toplumun dertleri karsisinda adeta kendisini kaybetmekte, tasavvuftaki
cezbe haline benzeyen bir duygu yogunlugu yasamaktadir. Bunu da sesyo-cezbe
seklinde ifade edebiliriz. Bu durum onun, toplumun krizlerini, ne denli derinden
yasadiginmi gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Akif, sosyo-gam ve sosyo-
cezbeleriyle Cenabi  Allah’mn  rahmetini toplumun {izerine celbetmeye
calismistir.

O, zalimlerin 6liimiinii arzular gibi goriinse de, onun asil hedefi onlarin da
hidayette dirilmeleridir. Ciinkii Akif, 6limii degil, dirilisi, kiifrii degil iman1
temsil etmektedir. Ona gore kafir ve zalimler, Allah’in rahmetine daha c¢ok
muhtactirlar. O, bir ¢esit Mevlana ruhuyla, toplum hayatin1 sikintiya sokan
insanlar i¢in Allah’dan hidayet dilemektedir:

Mii’minlere imdada yetis merhametinle,
Miilhidlere lakin daha ¢ok merhamet eyle:

Giimrahlarindir ki karanliklara dalmus,

Bir rehber olur necm-i emel yok da bunalmis!

Sensin bu sebistana siiren onlari elbet,

26 Safahat, a.g.e., s.17.
27 Safahat, a.g.e,, 191,192.
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Senden dogacak dogsa da bir fecr-i hiddyet.”
AKkif’e Gore Sosyal Krizlerden Cikis Yollar:

1- Iman ve Islam Hakikatlerinin Onemini Kavramak

Akif’in  krizlerden kurtulus igin Onerdigi modelin temelinde iman
hakikatlerine inan¢ vardir. Allah’a, ahirete ve diger iman hakikatlerine inang,
krizleri agmada temel hareket noktasidir. Ona gdre bir mii’min bu sayede basina
gelebilecek birgok problemi kolayca agabilir:

Imandir o cevher ki Ilahi ne biiyiiktiir ...
Imansiz olan pasl: yiirek sinede yiiktiir!
Mii’min ki bilir gordiigii yekruze cihanin
Fevkinde ne alemleri var subhi bekanin
Bin can ile elbet ¢ekecek etse de bilfarz,
Her devri hayatin ona binlerce bela arz.
Ferdadaki ezvaki o ettikce te’emmiil,
Eyler bugiin alama nasil olsa tahammiil ...
Bir miilhidi lakin kim eder telsiye heyhat?
Sigmaz bunun afakina ferdayr miikafat!”’

Akif’e gore iman hakikatleri sadece krizleri asmada degil, sosyal dinamizmin
saglanmasinda da ¢ok onemlidir. Ona gore miisliimanlarin iman1 yeteri kadar
giiclii olsaydi, Islam alemi zillet i¢inde olmazdu:

Ne miidhis bir hamaset ¢arpiyor gégsiinde Kur’'an’in!
O vicdan nerdedir, lakin? O iman kimde var? Heyhat!

O imandan velev pek az nasib olsaydi millette,
Su ii¢ yiiz elli milyon halki gérmezdin bu zillette!*®
Ona gore iman hakikatlerindeki zaaf biitiin problemlerin basidir. Bu durum,
ahlaki alanda da ciddi sorunlar olusturabilir, hatta toplumu esarete bile
diisiirebilir:
Ne din kalmuis, ne iman, din harab, iman tiirdb olmusg!
Mefahir kaynasin gitsin de, vicdanlar kesilsin lal...
Bu izmihlali ahlaki yiiriirken, durmaz istiklall’!

28 Safahat, a.g.e., s.19.
29 Safahat, a.g.e., s.18.
30 Safahat, a.g.e., s.279.
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Akif’e gore, iman problemleri yasayan bir toplum, her tiirli buhran ve
bunalima agik hale gelir. Allah inanci sarsilan, Allah korkusu kalmayan bir
toplumda; sadece pozitif bilimlerin ve dinden beslenmeyen bir vicdan
anlayisinin da hicbir faydasi olmaz:

Ne irfandwr veren ahlaka yiikseklik, ne vicdandir,

Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.

Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezdan ...

Ne irfanin kalir te’siri kat iyyen, ne vicdanin.”

Ona gore, ger¢ek miisliimanligin yasanmasi i¢in Kur’an ve Siinnet merkezi
bir konumda olmalidir. Bunlar da zamanin idrakine gore takdim edilmelidir.
Islamiyet, yanlis anlayis ve hurafelerden kurtariimalidir:

fnmemi;tir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin,

Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak icin

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami,

;33

Asrin idrakine séyletmeliyiz Islam 1.
Kitab 1, Siinnet’i, Iema 1 kaldwrip attik;

Yikip seraiti, bambaska bir bina kurduk®
Ona gore gercek mislimanligi yasayan bir milleti glizel hedeflere
yonlendirmek, ¢ok kolay olacaktir:
Miisliimanlik gibi, mahiyyeti cidden yiiksek,
Sonra, vicdanlar: bir nefhada tehyic edecek,
Dini fitrideki bir milleti irsada ne var?*°
2- Egitim ve Bilimin Onemini Kavramak
Akif, ferdi ve toplumsal problemlerin ortaya ¢ikmasinda ya da asilmasinda
egitimin son derece dnemli oldugunu diisiinmektedir. Iman alaninda yasanan
problemler egitimi de olumsuz etkilemektedir. 1900°1ii yillarda Islam diinyasi
bu noktalarda ¢ok kotii durumdadir:
O, iman, farzi kat’idir diyor tahsili irfann...
Ne cahil kavmiyiz biz miisliimanlar, simdi diinyamn.3 7

31 Safahat, a.g.e., s.420.
32 Safahat, a.g.e., 271.

3 Safahat, a.g.e., s.155.
o Safahat, a.g.e., s.381.
3% Safahat, a.g.e., s.240.
3% Safahat, a.g.e., s.158.
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Cehaletten kurtulusun yolu; okuma yazma seferberligi ve bilimin 6nemini
kavramaktan gegmektedir. Bu durumda her tiirlii zorlukla basa ¢ikilabilir:

Ne Kiird elifbeyi sékmiis, ne Tiirk okur, ne Arab;

Ne Cerkes’in, ne Laz 1n var bakin, elinde kitab!

Hiilasa, milletin efrad bilgiden mahrum.

Unutmaymn sunu lakin: “ Zaman: Zaman ulum!”*

Teammiim etmesi ldzim ma’drifin mutlak:

Okur yazarsa ahdli, ne var yapilmayacak?*

Akif, sosyal krizlerden kurtulusta en 6nemli maddi proje olarak okullar
gormektedir. Ona gore Islam diinyasinda sayisiz denecek kadar ¢ok okul
acilmali ve bu okullarda kizlar da okumalidir. Onun bu yonii ¢ok dikkate deger
bir noktadir. Ciinkii, baz1 dindar insanlarin kizlarin okumasina karsi oldugu bir
zamanda Akif, israrla kiz ve kadinlarin da egitime katilmasinin zorunlulugu
iizerinde durmaktadir. Ciinkii, kadinlarin egitilmesi bir¢ok sosyal problemin
¢Oziilmesine yardimci olacaktir:

Demis olsaydi eger: “Kizlara mektep lazim...

Su kadar vermelisin.” Kahrolayim kagmazdim.”

Sayisiz mektep agimis: Kadin, erkek okuyor;“

Millete daha kaliteli bir egitim verilebilmesi i¢in, Bati’dan ilim ve teknoloji
de almak gerekir. Fakat, bu islem yapilirken kendi 6z degerlerimizi korumaya
da ¢ok dikkat edilmelidir:

Alniz ilmini Garb’in, aliniz san’atini;

Veriniz hem de mesdinize son siir atini.”

Akif, sosyal krizlerin asilmasinda dini egitimin Onemine de vurgu
yapmaktadir. Ona gore din egitimi alaninda da ¢ok kaliteli egitim verilmelidir.
Bunun i¢in medreseler yeniden eski ihtisamli giinlerine ulastirilmalidir:

Medresen var mi senin? Bence o ¢oktan yiiriidii.

Hadi goster bakayim simdi de Ibnii 'r-Riisd ii?

Ibni Sind niye yok? Nerde Gazali gérelim?

Hani Seyyid gibi, Rdzi gibi ii¢ bes alim?*

37 Safahat, a.g.e., 5.280.
38 Safahat, a.g.e., s.247.
3 Safahat, a.g.e., 5.246.
40 Safahat, a.g.e., s.152.
41 Safahat, a.g.e., 5.160.
42 Safahat, a.g.e., s.172.
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3- Sistematik Calismanin Onemini Kavramak
Akif, Cenab1 Allah’a yapilan sozlii duanin 6nemine yiirekten inanmaktadir.
Bununla birlikte sosyal problemleri agsmada fiilen de ¢alismak gerekir. O, bu

noktada Necm Suresi 39. Ayetten hareketle bir “caligma kanunu” ortaya
koymaktadir. Fitrat kanunu ya da siinnetullah da denilen bu mekanizma, pozitif
diislincedeki determinizme benzemekle beraber ondan farklidir. Siinnetullah
anlayisinda, sebep ve sonuclar da ilahi kudretin tasarrufu altindadir. Karsilasilan
biitiin olaylarda bu anlamda bir sebep-sonu¢ iliskisine inanan Akif’e gore;
sosyal problemler sadece s6zlii dua ile ¢oziilemez, bunun yaninda mutlaka fiilen
de ¢ok ciddi calismalar yapmak gerekir:

Sus ey divane! Durmaz kdindtin seyr-i mutadi.

Ne sandin?F itratin ahkdami hi¢ dinler mi feryadi?

Cihan kaanun-i sa’yin, bak, nasil bir hisle miinkaadt!
Ne yaptin? Leyse li l-insdni illd md-se’a” vardi!...**

Akif, toplumsal krizlerin temel sebeplerinden birisi olarak gordiigi
tembelligi, Islami bir calisma ahlakiyla ¢dzmeye c¢alismaktadir. Ona gore
tembellik canli canli 6lmek ya da intihar demektir.

“Leyse li’l-insani illa ma sed” derken Huda,

Anlamam hi¢c meskenetten sen ne beklersin daha?

Davran artik karbanin arkasindan durma, kog!

Mahv olursun bir dakikan gecse hattd béyle bos.”

Akif’in caligma ahlakina gore sadece insanlar degil, zerrelerden kiirelere
kadar biitiin kainat kendine gore calismaktadir. Hatta tesbihte hata olmaz
kabilinden, Cenabi1 Allah bile nihayetsiz tecellileriyle bir ¢esit caligma
icerisindedir. Dolayisiyla bir miisliimanin tembel olmas1 miimkiin degildir:

Soyle gozden gegse bir hilkat temasa-hanesi:

Cikmuyor bir zerre fa’aliyyetin biganesi.

Asumani, hakdani ciimle mevcudat icin,

Kurtulug yok sa’y-i daimden, terakkiden bugtin.

Yer caligsin, gok ¢aligsin, sen sikilmazsan otur!

Bunlarin hakkinda bilmem bir bahanen var mi? Dur!

43 Safahat, a.g.e., s.381.

44 Safahat, a.g.e., s.179; Necm Suresi 39, Ayetin Meali: “Insan i¢in kendi ¢abasindan bagkasi
yoktur”.

45 Safahat, a.g.e., 5.25.
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Masiva bir sey midir, bos durmuyor Halik bile:
Bak tecelli eyliyor bin se 'n-i gunagun ile.
Ey, biitiin diinya ve mafiha ayaktayken, yatan!
Les misin, davranmiyorsun? Bari Allah’tan utan.*®
4- Biitiinlesmenin Onemini Kavramak
Akif, sosyal krizlerin asilmasinda “toplumsal bitiinliigiin” ¢ok 6nemli bir
faktor oldugu kanaatindedir. Bu biitiinliiglin saglanmasinda en 6nemli gorev
manevi dinamiklere diismektedir. Islam, birlik ve beraberlik dinidir. iman
hakikatlerine geregi gibi inanan bir toplumda ayrilik diisiincesi olamaz, sayet
oluyorsa o zaman bu alanda problemler var demektir:
O iman ittihad isterdi bizden, vahdet isterdi...
Nastil “biinyan-1 mersiis "olmamiz lazimsa gosterdi.
Peki! Bizler ne yaptik? Kol kol olduk, tarumar olduk..."’
Ona gore, bir milletin i¢ine ayrilik tohumlar1 girmezse; onu higbir silah
yikamaz:
Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez;,
Toplu vurdukga yiirekler, onu top sindiremez.

Miisliiman, firka belastyla zebun bir kavmi;
Medeni Avrupa ii¢c lokma edip yutmaz mi?*

Akif’e gore sosyal biitiinliigii koruyan manevi dinamiklere ¢cok 6nem vermek
gerekir. Aksi takdirde sosyal biitiinliik bozulabilir:

Neden hiikiimete Kur’anla baglh Arnavud 'u

Aywrdiniz da harab ettiniz biitiin yurdu?

Nasilmus, anlayimiz iddiayr kavmiyet?

Ne yolda mahvoluyormus bakin ki bir millet!”

Sonuc¢
Osmanli Devleti ve Islam diinyasinin biiyiik problemler yasadigi bir
donemde yasayan Akif, bu sosyal problemlerle yakindan alakadar olmustur.
Sorunlara digaridan bir insan gibi bakmamus, onlar1 yiireginin derinliklerinde ve
Omriiniin sonuna kadar yasamistir. O, sosyal krizleri anlama ve ¢é6zmede empati

46 Safahat, a.g.e., 5.25,26.
47 Safahat, a.g.e., s.279.
48 Safahat, a.g.e., s.164.
49 Safahat, a.g.e., s.261.
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ve altrlizm oOtesi bir duyarlibk gostermistir.  Toplumun problemlerini
¢ozemedigi zamanlarda, yeryer kendini kaybederek; cok derin sosyo-gamlar
yasamistir.

Safahat, bastan sona bir krizler ve bunlarla basa ¢ikma kitab1 olarak
goriilebilir. Akif, birgok kriz ve problemi ele almaktadir. Modernlesme,
sekiilerlesme, kadina oOnem verilmeme, yanlis din anlayislari, ailenin
yozlasmasi, cahillik, irkeilik, tefrika, tembellik ve bir siirii inang problemi
bunlardan bazilaridir.

Akif’in sosyal krizlerden kurtulus modelinin temelinde iman ve Islam
vardir. Iman hakikatlerine geregi gibi inanmama bircok ferdi ve sosyal
problemin anasidir. Bundan kurtulusun yolu, imani ve Islami hakikatlere
gereken onemin verilmesidir. Bu da egitime baghdir. Egitim Akif’in ilizerinde
en ¢ok durdugu kavramlardan birisidir. Ona gore gerek dini gerekse fen ve
teknoloji alaninda, ¢ok ciddi egitimler verilmelidir. Bu ¢ercevede Bati’nin ilim
ve teknolojisinden de istifade edilmelidir. Ciinkii bunlar sadece onlarin degil,
biitiin insanligin ortak birikimidir. Ona gore kadinlarin egitimine bilhassa 6nem
verilmelidir.

Akif, ferdi ve sosyal krizlerimizi agsmada “Allah’in yardimi” faktoriinden
hareketle manevi degerler iizerinde de durmaktadir. Bununla birlikte o, fiili
duanin, fiili ¢calismanin 6nemine bilhassa vurgu yapmaktadir. Fiili ¢alisma ile
s0zlii dua birlikte yapilmalidir. Ona gore, kainatta higbir zerre bos durmazken,
bir miisliimanin tembel tembel oturmasi kabul edilebilecek bir sey degildir.
[slam dini, sistematik ve ¢ok calismay1 gerektirmektedir. Boyle bir anlayis
toplumda giiclenince, bircok sosyal problem kolayca ¢oziilecektir. Islam dini
biitiinlestiren bir dindir. Boliinme ve parcalanma bir¢ok problem ortaya cikarir.
Boylesi krizlere diismemek icin, Islam’1n biitiinlestirici yonii iizerinde 6zellikle
durulmalidir.

Glinlimiiziin krizler kusaginda yasayan insan ve toplumlariin, krizlerle
basa ¢ikmada; Akif ve Safahat’tan alacak ¢ok seyleri vardir.
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Youth — Social Crises and the Role of Religious
Education in Preventing the Crises

Abstract

On a global level, young people make a morally devastated impression on all over
the orld. The youth-led- movements in all corners of the world and both individually and
socially disturbing actions of young people bear that fact out.

Although nevertheless social movements could be taken as a means of defence of
rights, regardless of its reason, either unemployement or university fees, economy or
any other reason, the terrorizing devastation actions of the youth during this process
cannot be accepted or found reasonable. The moderation of the claiming of rights, the
realization of a balanced protest and their avoidance of riotous actions depend on their
being well-oriented and giving them the moral qualities.

The paper herein, will generally handle the relation between young people and social
problems and crises. On a local level, this paper the importance and contribution of
religious education oriented to young people, for this period of life as the most
important of all, in preventing these problems .

Key Words: Youth, Crisis, Religious Education, Society
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Giris

Kriz; Tirk Dil Kurumunca; ‘bir toplumun, bir kurulusun veya bir kimsenin
yasaminda gorillen giic donem, bunalim, buhran” olarak tamimlanmaktadir.'
Yakin anlamli olan kriz yerine siklikla kullanilan bunalim sézctgii ise; “dogal
bir siirecte birdenbire olusan aykirilik, bunluk, buhran, kriz veya tehlikeli sonug
dogurabilecek gerginlik ” olarak belirtilmektedir. *

Kriz kelimesi, sosyal bilimler alaninda ¢ogu kez "buhran" ve "bunalim" ile es
anlaml olarak kullamlmaktadir.® Kriz s6zciigii Yunanca’dan Latince araciligiyla
Ingilizce’ye gegen “crisis” sdzciigiinden dilimize ‘kriz’ olarak geg¢mis olup;
Arapca ‘buhran’ kelimesi bu manay1 karsilamaktadir. Dilimizde kriz anlaminda
ya da yakin anlamli olarak kullanilan problem, risk, catisma gerilim kavramlari
da mevcuttur. Kriz sozctigii ile ilgili olan bu sozctiklerin kriz sozciigliniin sahip
oldugu anlamin belirli bir boliimiinii ifade ettigi soylenebilir.

Sosyal bilimler sozliigiinde ise “kriz; bunalim (crisis), buhran, beklenmedik
bir sosyal, ekonomik veya psikolojik gelisme karsisinda normal iligkilerin ciddi
olarak sarsilmasi, karsilasilan sorunun halledilmesi ig¢in mevcut ¢oziim
yollarmin yetersiz kalmasi sonucu ortaya ¢ikan ve caresizlik i¢inde gelisen
gerilim durumu” olarak tammlanmustir.*

Kriz kavramini degerlendirirken kavrama; psikolojik bakis, sosyo-politik
bakis ve teknolojik-yapisal bakis olmak tizere ii¢ farkli agidan bakildig: dile
getirilmektedir.” Bilindigi gibi siyasi kriz, hiikiimet krizi, ahlak krizi, ekonomik
kriz, mali kriz, finansal kriz, sosyal kriz, kimlik krizi gibi kavramlar giinliik
dilde ve birgok bilim dalinda sik kullanilmaktadir. Biz burada daha ¢ok sosyal
bilimlerde anlasildig1 sekliyle kriz,® toplum ve genglik iizerinde duracagz.

Kiiresel boyutta krizinin sinyallerini veren gen¢ insanlar, biitiin diinyaya,
ahlaki acgidan iflas etmis bir goriiniim sunmakta, yakin zamanda diinyanin dort

1 Tlrkge Sozliik, (Ankara Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2006).

2 Tirkege Sozlik, (Ankara Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2006).

3 Ahmet Turgut, “Tiirleri, Nedenleri ve Gostergeleriyle Finansal Krizler”, TUHIS s Hukuku ve
Iktisat Dergisi, C:20, Say1:4-5, (2007): 35.

4 Omer Demir ve Mustafa Acar, Sosyal Bilimler SézIiigii, (Ankara: Vadi Yayinlari, 2002), 80.

5 Aylin Pira - Cisil Sohodol, Kriz Yonetimi,( Istanbul: Iletisim Yayincilik, 2004), 25.

6 Kriz derken toplumsal hareketler ve bir takim olumsuz hadiseleri bir biitiin olarak
degerlendirecek teblig icerisinde aralarinda ayrim yoluna gitmeyecegiz.
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bir tarafinda gergeklesen genglik hareketleri ve genclerin bireysel ya da
toplumsal anlamda huzur bozucu eylemleri bu kanaati desteklemektedir.

Diger pek c¢ok diinya {iilkesi gibi Tiirkiye de, siklikla ekonomik krizleriyle
anildiktan sonra kriz hem ad hem de boyut degistirmis netice itibariyle sosyal
kriz bas gdstermeye baslamistir. Ulkemizde bireyler sokaklara ¢ikmus birilerini

protesto etmekte, bagbakana “yazar kasa” firlatilmakta, her giin cinnet haberleri
giindemi isgal etmekte, siirekli taciz ve tecaviiz iddialar1 dile getirilmekte,
depresyon hastalarinin sayist artmakta, intihar vakalar1 artik adiyattan
sayllmakta... “Vahget” kelimesi anlamsizlasmaya, mevcut anlamini
kaybetmeye, siradanlasmaya basladi. Tecaviizler, cinnetler, kol, kafa, bacak
kesmeler, kagirmalar, darplar ve benzeri hadiseler haber degeri tasimaktan
uzaklasti.

Siddet ve toplumsal buhran birbiriyle alakali bir manada neden-sonug
iligkisini olugturan iki kavramdir. Siddet buhrani, buhran da siddeti tetiklemekte
ve toplum gittikce olumsuz unsurlartyla yasanmaz hale gelmektedir. Bireyler
ozellikle baz1 gencler kitlesel olarak cinnet geciriyor izlenimi vermekte.
Aragtirmalar ve sosyal basinda ¢ikan haberler gosteriyor ki bugiin bir¢ok toplum
bir buhran i¢cinde bogulmaktadir. Birilerinin bu tepkileri goriip ¢areler aramasi
gerekirken higbir sey yokmus gibi davranilmasi krizlerden daha da vahim
gorliinmektedir.

Stirekli zor kosullar altinda yasayan bireylerin siireg igerisinde genis kitleleri
kusatan tepkisel tavirlar sergilemeleri olagandir. Su var ki sosyal krizlerin dogus
stireci ve gelismesi belli bir kisi, kurum, kurulus veya orgiitce degil toplumsal
olmasi nedeniyle sonuclarmin nasil neticelenecegini tahmin  kolay
goziikmemektedir. Bu durum 6nlem almay1 da olduk¢a zorlastirmaktadir.

Ozellikle gengler dogas1 geregi toplumun dinamik ve degisime en acgik
kesimidir. Diinyanin kokli degisimlere ugradigi 21. yiizyil baglarinda yasanan
degisim ve siirecten etkilenen gruplar arasinda genglik 6zellikle zikredilmelidir.
Degisen toplum sartlari ve nitelikli-niteliksiz insan giicliniin temelini ve
omurgasmi teskil eden genglik cagi bireyleri biitlin toplumlar i¢in paha
bicilemez degerler olup ayni zamanda toplumsal kriz ve hareketlerin
merkezinde yer alan kitle olmalartyla da ehemmiyet arz etmektedirler.
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Gencin Tarifi

Genglik donemine iliskin adlandirmalar toplumdan topluma kiiltiirden
kiiltire ~ farklilasmaktadir. Mesela Ingilizce’de  ‘adolescence’,  “youth’,
‘teenager’; Arapca’da ‘feta’, ‘saab’, ‘miirahik’, ‘nasi’, ‘sarih’; Almanca’da
‘junge’; Tirkce’de ‘ergen’, ‘erin’, ‘delikanli’, ‘geng’, ‘addlesan’, ‘balig’ gibi
adlandirmalar yapilmaktadir.

Birlesmis Milletler Orgiitiiniin tanimina gore geng: “15-25 yaslar1 arasinda,
Ogrenim goren, ayri bir evi bulunmayan ve hayatini kazanmak icin calismayan
kisidir.”” Fars¢a kokenli bir kelime olan geng kelimesi, liigatte “hazine, define”
anlamlarina gelir.® Isin hakikatinde sosyal, ekonomik ve diger unsurlar goz
oniline alindiginda geng niifusun ifade ettigi anlam ve 6nem, onlarin gergekte
nasil birer hazine olduklari, en gilizel sekilde anlasilabilir. Bundan dolayidir ki
genclik; “ayak basilmamus, haritasi ¢izilmemis, iyi bilinmeyen 1ssiz bir iilke” ’
seklinde nitelendirilmektedir.

Genglik ¢aginin kapsadigi yas grubu hakkinda farkli degerlendirmeler
yapilmaktadir. Yapilan tariflerde ergenlige giris gencligin baslangic1 olarak
kabul edilirken'® bitis zaman1 erkeklerde miistakil yasayabilme, is sahibi olma,
gelecegini planlayabilme; kizlarda ise evliligin baslangici olarak kabul
edilmektedir. Buna gore genglik ¢aginin bitisi hakkinda sosyal statii, konum ve
basartya gore degerlendirme yapilmakta, bundan dolayr net bir yas
verilememektedir.'" Tiirkiye’de de genglik yas1 bazi arastirma ve belgelerde
farkli sunulmakla birlikte genel olarak 12-24 yaslari kabul gormektedir.'”
Nitekim genglik konusuna iligkin yaptiklar1 calismalarda genglik cagini,
Yorikoglu 12-21," Aydin 12-23,' Eksi ise 11-21" yaslari olarak kabul
etmislerdir.

7 Atalay Yériikoglu, Genglik Cagi, (Ankara: Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1986), 3.

8 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Dogus Yayincilik, 1970),
338.

9 Arthur T. Jersild, Genglik Psikolojisi, cev. ibrahim N. Ozgiir, ( Istanbul: Takiloglu Matbaasl,
1978), 8.

10 Bkz. Naci Kula, Genglik Doneminde Kimlik ve Din”, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 3.

11 Adnan Ziyalar, “Gengligin Ruhi ve Sosyal Problemleri”, Geng¢ligin Ruhi ve Manevi
Problemleri, yay. haz. Ahmet Tabakoglu ve ismail Kurt, (Istanbul: islami ilimler Arastirma
Vakfi Yayinlary, ty.), 19.

12 Ozcan Kéknel, Kimligini Arayan Gengligimiz, (Istanbul: Altin Kitaplar, 2001), 19, 168.

13 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghgi, (istanbul: Ozgiir Yayinlari, 2003), 375.
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Biyoloji, psikoloji, saglik, din, sosyoloji, hatta felsefe'® genglikle ilgilenmis
bu baglamda genclige dair farkli yaklasimlar ve teoriler ortaya konulmustur.
Nitekim genglik doneminin belirlenmesi ve genglige dair teorilerin

gelistirilmesinde biyolojik, tarihsel, psikolojik ve sosyolojik yaklagimlarla
kiiltiirler aras1 farklar etkili olmaktadir.

Genglerin Psiko-Sosyal Baz1 Ozellikleri ve Toplumsal Krizlerde
Gengligin Rolii

Genglik cagr hayatin karisik ve firtinali devrelerinin en yiiksek noktaya
ulastig1 zaman dilimidir. Yeni hayat tecriibeleri edinme, yeni iligkiler kurma,
icinde sakli bulunan istidat ve kabiliyetleri kesfedip, bunlarin yeni imkan
kaynaklar1 oldugunu anlama bakimindan genclik ¢agi son derece
onemlidir."*Bilimsel arastirmalar sonucu ortaya ¢ikan bir hakikattir ki genglerin
hayata bakisi, karsilagtiklari olaylar ve durumlar karsisinda gosterdikleri tepkiler
ile fikir ve ideallerini yasama ve yasatma arzusu diger yas gruplari ile biiyiik
Olctide farklilik arz etmektedir. Toplumsal krizlerde genelde temel 6zne olan
gengleri anlayabilmek ve degerlendirme yapabilmek geng nesli ve psikolojisini
bilmeye, ayrica g¢evrenin ve sosyal yapinin gengler {izerindeki etkilerini
incelemeye ve toplumsal iligkileri ¢oziimlemeye baglidir.

Tin diinyada oldugu gibi “lilkemizde de gengler gercekten de sarsici bir
deger bunalimi yasamakta buna bagli olarak kendilerini yararsiz ve gligsiiz
hissetmektedirler.”"” Genglerin yasadigi, karsi karsiya kaldigi problemler
kiltiirden kiiltiire nesilden nesile degisiklik arzetse de sonug itibariyle
sorunsallik baghigi altinda hepsini kusatan unsurlarin  varligr gergegi
degismemektedir.

14 Betiil Aydin, Cocuk ve Ergen Psikolojisi, (Istanbul: Marmara Univ. Vakfi Yayinlari, 1997),
149.

15 Aysel Eksi, Cocuk, Geng, Ana Babalar, (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1990), 127.

16 Ahmet inam, “Gencin Kendini Aramasinda Felsefenin Rolii”, Felsefe Diinyasi, say1.1, (1991):
12-18.

17 Esra Burcu, “Genglik Teorilerinin Simflandirilmasina iliskin Bir Calisma”, Sosyoloji
Arastirmalar Dergisi, Say1 1-2, (1998): 109.

18 Jersild, Genglik Psikolojisi, 1.

19 {smail Dogan, “Tiirk Egitim Sisteminde Deger Sorunu”, Degerler ve Egitimi Uluslararasi
Sempozyumu, (Istanbul: Dem Yayinlari, 2007), 617.

100




P BEDER JOURNAL OF

HUMANITIES

Genglik yukarida belirtildigi lizere hayatin belli bir donemine isaret etmekle
birlikte geng¢lik doneminde insan bagimli oldugu ¢ocukluktan kurtulma ile
olgunluk gibi dl¢tilii hareketlerin hakim oldugu donem arasinda kalmakta olup
genglik ¢ag1 bir gecis donemi 6zelligi gostermektedir.

Genglik ¢agr heyecan ve enerjinin, giriskenligin ve dinamizmin zirvede
oldugu dénemdir.”” Dogalar1 geregi gencler aksiyondan soyutlanamazlar. Hangi
toplumda bir aksiyon ve 1slah hareketi gerceklesmisse mutlaka bu aksiyon ve
1slah cereyanin i¢inde geng nesil vardir. Uzak ve yakin tarihte bunun pek ¢ok
ornegini gormek miimkiindiir. Biiyiikk dava insanlarinin, pek ¢ok nesir ve
siirlerini “geng nesil” ve “gen¢ adam” tlizerine orgiiledikleri goriilmektedir. Zira
geng insani olmayan bir davanin ayakta durmasi miimkiin degildir.

Genglik; insanin bilingli olarak kendisine kisilik bulmaya ve kisilik
olusturmaya calistigi bir donemdir.*' Ayrica bu donem gencin ideal hedef
beklentilerinin belirginlestigi, hayallerinin fazlalastig1 iyi bir statii ve meslek
arzusunun hakim oldugu donemdir. Bu ¢ergevede olumlu-olumsuz bir takim
toplumsal hareketlerin merkezinde yer almalar1 bu durumla da alakalidir.

Gencin begenilme, onaylanma,  takdir edilme arzusu vardir. Bunu
destekleyen kisi ve kurum kim olursa gen¢ bu durumdan hoslanacak ve bu
durum genci o kisi, akim, diislince orgiit ya da kuruma bagliyacaktir.

Genellikle biitiin resme degil yalnizca o anki unsurlara bakan ve
muhakemelerini kullanmayan genclerde risk alma, siire¢ ig¢inde dozu artan
boyutta s6z konusu olur. Bu nedenle makul olan davranistan ne kadar
uzaklastiklarinin da farkina varmazlar.”* Ayrica genglik ¢ag1 son derece firtinali
bir donemdir. Dolayisiyla geng, kendisiyle ve gevresiyle siirekli bir gatigma
goriiniimii igindedir.” Ancak su da bir gergektir ki deneyim yasama ve risk alma
davraniglart genglik donemine Ozgldiir ve sonraki gelisimleri igin de
gereklidir.**

Gengler 1slah¢1 6zelliklere sahiptirler.”” Bu 6zellik genglerin hayatinin pek
cok alaniyla ilgilidir. Gengler, aksiyoner olmanin yaninda 1slah¢i ve yenilikgi
kimlikleri, her hususu yeniden ele alis yonleriyle yenilik ve olusumlarin

20 Hiiseyin Cakur, Genglik Uzerine Diisiinceler, (Istanbul: Deniz Yayincilik, 1989), 9-10.

21 M. Naci Bostanc, Toplum, Kiiltiir ve Siyaset, (Istanbul: Vadi Yayinlari, 1995), 120.

22 Hans Steiner veS. Shirley Feldman “Genel Prensipler ve Ozel Problemler”, Ergen Terapisi,
cev. Yesim Ozkardesler Salli, (Istanbul: Prestij Yayinlari, 2008), 28.

23 Yorukoglu, Cocuk Ruh Sagligi, 376.

24 Steiner- Feldman “Genel Prensipler ve Ozel Problemler”, 25.

25 Jersild, Genglik Psikolojisi, 281.
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merkezindedirler. Unlii sosyolog J. Wach’a gore biitiin toplumlarda kesin
sonuglu dini tecriibe ve yeni atilimlar, genclige ait olup muhafazakarlig
sembolize eden ve savunucu durumunda bulunanlar ise yasl kesimdir. Nitekim
ihtida hareketlerinin tarihi ve psikolojisi de bu durumu ispat etmektedir.”®
Toplumsal hareketlerin merkezinde yer aliyor olmalar1 da bu gergegin bir diger
ifadesidir.

Bir kisinin, bir baskasi veya i¢cinde bulundugu orgiit ile arasinda bag kurup
ona veya onlara benzemesine -benzemeye calismasina- Gzdeslesme denir.”’
Genglik dindarliginin 6nemli Ozelliklerinden birisi de “0zdeslesme” ve
“idealizm”dir.”*Genglerin toplumda kendilerine rol ve yer edinmeleri,
kimliklerini bulmalar1 bu 6zdeslesme siireci ile gerceklesir. Bu noktada ailenin
etkisi azalir, toplumun diger unsurlar1 daha etkin olmaya baslar.”’ Bu siireg
icerisinde gruplagma, var olan gruplara iiye olma gibi davranig bigimleri
kendisini gosterir. Toplumsal hareketler; geng bireylerin toplum i¢inde kendine
yer tutma anlaminda 6zdeslesecek bir takim 6rneklerin sunulmast durumudur.

Egitimciler &teden beri genglerin  kendi aralarinda grup kurarak
baskalarindan soyutlanmalari durumunu tespit etmislerdir. Bu durum genglerin
grubun bir parcasi olarak kisiliklerini aramalarinin yolu olarak degerlendirilir.
Bu siirecte gencler yasamlarinin en 6nemli donemeglerini ve secimlerini
gerceklestirirler. Kendilerine yeni bir yasam ve yol segerler.”® Arkadashk genci
isbirligine, paylagsmaya, yardimlagsmaya yonelik iletisim ve etkilesime girmeye
yoneltir. Boylece geng¢ kendisini bulur, girdigi grupta adam yerine konuldugunu
hisseder. Zamanla arkadas ve grubunun yeri ana-baba ve diger unsurlarin dniine
geger. Grubun goriisleri geng tarafindan her ortamda savunulur ve gerektiginde
onlar igin sug islemek bile normal hale gelir.’' Gruba uymanin olumsuz yénleri
oldugu gibi olumlu yonleri de mevcuttur.’”” Gruba uyan genglerin normalde
yapmayacaklart her tiirlii kotii ig, davranisa, eylem ve hareketlere yonelmeleri

26 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, (cev. Unver Giinay), (Kayseri: Erciyes Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, 1990), 252.

27 Turgut Goksu, Sosyal Psikoloji, (Ankara: Se¢kin Yayinevi, 1997), 133.

28 Halis Ozgii, Gen¢ Erkek Psikolojisi, (Istanbul: Ozgii Yayinevi, 1973), 167.

29 Koknel, Kimligini Arayan Gengligimiz, 202-203.

30 Leo Buscaglia, Kisilik, cev. Nejat Ebcioglu, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1987), 53-54.

31 Ali Mithat Inan, Toplum Ideoloji Genglik, (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1989), 183;
Philippe Malrieu, Ergenlikte Toplumsallasma, ¢ev. Bekir Onur, Ergenlik Psikolojisi, (der. Bekir
Onur), (Ankara, 1987), 236-237.

32 Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojsi, (Ankara, 1997),170-173; Adnan Kulaksizoglu, Ergenlik
Psikolojisi, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1998), 79-80.
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olasidir. Burada onemli olan gencin olumlu bir takim degerlerle bezenmesi,
birlikte olacagi akran grubu ve kendileriyle 6zdeslesecegi kimselerin manevi
degerlerle bezenmis Islami ideal ve hedeflerin hakim oldugu yapiya sahip
olmasidir. Bu ise onlarin bu duygularmin olumlu yonde kanalize edilmesi
anlamina gelmektedir.

Her ne sekilde olursa olsun hayat dahil olmak {izere, sahip olunan maddi pek
¢ok degerin yaninda sosyal imkanlar1 terk etmek ya da birakmak bireyler adina,
ozellikle de gencler adina gergeklestirilmesi kolay olmayan, zor bir tavir olsa da
geng bireylerin, maddi fayda ve menfaatlere diger yas gruplarina gore daha az
onem verdikleri bir ger¢ektir. Bu durum da olumlu-olumsuz sosyal hareketlerin
icinde yer alan bireylerin biiyiik ¢cogunlugunun genglerden miitesekkil olmasi
sonucunu dogurmaktadir.

Degisen ¢evre ve kosullar karsisinda yeni davranislar 6grenme, yeni anlayis
ve diisiinceleri benimseme konusunda geng nesiller, bir kusak oncekilere oranla
daha ataktirlar. Gengler yeni degerlere agik olurken, yetiskinler yenilikler
karsisinda genellikle daha kapalidirlar. “Geng bireyin ergenlikten itibaren
toplumsal olaylara ilgisi artar.””® “Bu nedenle gengler anne-babalarmin iyi ve
dogru bulduklarin1 dahi sorgularlar. Sorgulama siirecinin sonrasinda gelinen
nokta vicdan gelisiminin son seklini aldigi dénemdir.”** Burada toplumsal
hareketler az da olsa bir tutarlilik arz etmek kaydiyla genglerin ilgi ve alakasini
cezp etmekte olup, olumsuz unsurlarin etkisinde kalmazdan once genglerin
diinyalarinin manevi degerlerle temellendirilmesi ehemmiyet arz etmektedir.

Genel itibariyle yaslilar kat1 ve sarsilmaz kanaatlere sahipken, genglerin agik
fikirli, her fikri ve diislinceyi inceleyen, aragtiran mahiyette olmalari, hak yolda
dis diinyanin elestiri ve diislincelerine 6nem vermemeleri durumu toplumsal
hareketlerde ve sosyal problemlerin merkezinde genclerin yogunlukla yer
almas1 baglaminda da tespit olunmus olmaktadir. “Gengler hakikatin pesinde
kosar hakikate her seylerini feda edebilirler”.”> O halde giiniimiiz gengligine
biiyiik idealler kazandirmak, manevi degerler ugrunda oniine cikan engel,
elestiri kinama her ne olursa olsun bu dogrultuda yiirime azmini kazandirmak,
olumsuz eylem hareket ve faaliyetlerden uzaklastirarak miispet netice verecek
eylemleri tercih etme yetisini kazandirmak 6nemli bir gérev ve sorumluluktur.

33 Yortikoglu, Cocuk Ruh Sagligi, 376.

34 Gerda Pighin, Cocuklara Deger Aktarimi, cev. Ali Yasar Gok, (Izmir: ilya Izmir Yayinlar,
2005), 19.

35 Yortkoglu, Cocuk Ruh Sagligi, 381.

103




P BEDER JOURNAL OF
" HUMANITIES
Tarih boyunca var olagelen genc-aile, gen¢-toplum iliskisinde en Onemli
sorunlardan birisi kusak catigmasidir.’® Bu durumu otorite konumunda bulunan

yetiskinlerin genglere yapilmasi ya da yapilmamas: gereken davranis kaliplarini
sunmasi ile agiklayabiliriz. Boyle bir uygulamay1 kendi davranislarina miidahale
ya da bir tiir dayatma gibi algilayan gencin 6zgiirliik ve bagimsizlik duygusuyla
baskaldiris1, otorite kabul etmeyisi, kusak c¢atigmasini netice vermektedir.
Ergenligin basindan itibaren ebeveyn ve geng¢ arasinda catisma, 6teden beri en
biiyilk problem olarak aile iliskilerinin merkezine oturmustur.’” Geng¢ ve
ebeveyn arasinda ¢ikan bu ¢atigmalar gerek aileler {izerinde yapilan incelemeler
gerekse diger gilinlimiiz arastirmalarina gore birbirinden farkli nedenlere
dayanmaktadir. Bu nedenler arasinda 6zgiiven, kisilik ve kimlik problemleri,
hayattan memnuniyet duymama sorunu gibi ¢esitli psikolojik sorunlar
say1labilir.”® David Elkind’e gore de, ergenlikten itibaren ortaya ¢ikan en onemli
problem genglerdeki diisiince ¢atismasi durumudur.®’ Gerek ahlaki, gerekse
manevi ve toplumsal sorun ve problemlerde aile ve c¢evrenin sorunlarin
temelinde yer aldigin rahatlikla s6yleyebiliriz.*” En ¢ok ilgi ve alakaya muhtag
oldugu donemde evden ve aileden catigmalarla uzaklagan buna mukabil saglikli
bir tavir sergileyemeyen ebeveynlere bagli olarak genc; kendisine bir siginak
arayisina girmektedir. Bu arayis da kendisine malzeme arayan olusumlarin
yaninda kendi gibi genclerle irtibat kurarak evden uzaklagmasi, sokaklara
diismesi ya da bir takim siddet olaylarina miidahil olmasi gibi bir sonucu

36 Dorothy Rogers, “Ergenlikte Kiiltiir ve Yabancilasma”, cev. Ipek Giirkaynak, Ergenlik
Psikolojisi, (der. Bekir Onur), (Ankara, 1987), 289.

37 Michelle Wierson-Lisa Armistead vd. “Parent-Adolescent Conflict and Stress as a Parent:
Are There Differences Between Being a Mother or a Father?”, Journal of Family Violence,
Volume 5, Number 3, (1990): 187; Gwenyth Edwards-Russell A. Barkley vd. “Parent-
Adolescent Conflict in Teenagers with ADHD and ODD”, Journal of Abnormal Child
Psychology, Volume 29, Number 6, (2001): 557 vd.

38 Susan B. Silverberg ve Laurence Steinberg, “Adolescent Autonomy, Parent-Adolescent
Conflict and Parental Well-Being”, Journal of Youth and Adolescence, Volume 16, Number 3,
(1987): 293 vd.

39 David Elkind, “Ergenlikte Ben-Merkezlilik”, ¢ev. Meral Cileli, Ergenlik Psikolojisi, (der.
Bekir Onur), (Ankara 1987), 189.

40 “Gengler, yetiskin kusaklarin en begenmedikleri yanlar1 olarak onlarin tutuculuklarini,

bagnazliklarini, kati kurallara baghliklarini, otoriter davranislarini, hosgorisiizliiklerini,
anlayissizliklarini belirtmislerdir. Kendilerini rahatsiz eden en O6nemli sorun olarak da
ailelerinin ozgiirliklerini kisitlamalari oldugunu belirtmislerdir.” Bkz. Mahmut Tezcan,
Genclik Sosyolojisi ve Antropolojisi Arastirmalari, (Ankara: Ankara Univ. Basimevi, 1997), 26.
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dogurmaktadir. Bu nedenle aileler geng bireylerle iletisimi saglikli temeller
tizerine kurmalidir.

Din Egitimi ve Genglik

insanlarin ancak Allah’1 anmakla huzur bulabilecegi*' gergeginden hareketle
genglerimizin huzurlu ve dengeli bir hayat sahibi olabilmeleri, yanlis eylem
diisiince akim ve hareketlerden korunabilmesi i¢in ¢ocukluktan itibaren dogru
ve sagliklt bir bicimde din egitimi almalari gerekmektedir. Bireyler kiiciik
yaslardan itibaren bilingli sekilde yetistirilirse bunun olumlu sonuglar1 genglik
caglarinda mutlaka goriilecektir.

Hz Peygamberin ovdiigii, kiyamet giiniinde Allah’in kendilerini koruyup
himaye edecegi yedi smif insan arasinda yer alan bir grup da “Allah’a ibadet
ederek yetisen gengler”dir.*” iste bu gengler de dogru bir egitimle iyi bir ¢cevrede
yetisen gengler olabilir. Onlar bu sartlar yerine getirildiginde iyi bir insan,
faydal1 bir vatandasg olurlar.

Insanlarin huy, karakter ve ahlakinin tesekkiilii ¢ocukluk yaslarinda
basladigl; genglik devresinde koklestigi; otuzundan sonra meleke haline gelip
sabitlestigi ifade edilmektedir. Ergenlik doneminden itibaren fert agisindan artik
birgok husus kemiklesmektedir. Buna bagl olarak ergenlik ¢agindan itibaren
degisiklik pek kolay olmayacaktir. Bu nedenle bu donemin 6nemi bilinerek,
gencin hem diinya hem de ahiret saadeti i¢in bu donemin iyi degerlendirilmesi
zorunludur.”

Genglik donemi bagimsizlik kazanma siireci olup, bagimsizlik cabalar {i¢
alanda ortaya ¢ikmaktadir. Davranislarda, duygusal anlamda ve deger
sistemlerinde.* Gengler daha 6zgiir davranmaya, kendi akran gruplariyla vakit
gecirmeye baslar, duygusal olarak aileden bagimsiz olma siireci ve degerlerini
kendi silbastan olusturmaya gayret eder. Bu doniisiim siirecinde dinin ve manevi
degerlerin gencin merkezinde olup olmamasi durumu degistirmektedir.

Modern psikolojinin en biiyiik kesiflerinden birisi de insanin dine olan
ihtiyacidir. Din, lilkemizin her bdlgesinde en kutsali ifade eden manevi gli¢

41 Bkz. Ra’d 13/28.

42 Buhari, Ezan, 36, Zekat 16; Miislim, Zekat, 91.

43 Siileyman Karacelil, Gencim Dinimi Ogrenmek Istiyorum,( istanbul: Nesil Yayinlari, 2009),
21.

44 Haluk Ozbay ve Emine Oztiirk, Genglik, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1992), 67-69.
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olup, ahlaki ve sosyal degerlerin kaynagidir. “Yetismekte olan nesli gercek bir
insan yapma yolundaki her ¢abaya katilma, din egitiminin hakkidir ve gorevidir.

Genel egitimin biitiin insanlara karst sorumlulugu oldugu gibi, din egitiminin de
biitiin insanlara kars1 sorumlulugu vardir.” **

Her insanin kendisine ait ideallerinin olmas1 énemlidir. Idealsizlik insanin
gerek fikir gerekse duygu diinyasinda huzurlu olmasimi engellemektedir. Buna
mukabil idealler ise toplumla saglikli iliskiler kurmak i¢in bir zemin
olusturmakta, gecmisle gelecek arasinda anlamli ve diizenli bir iliski
kurulmasina yardimer olmaktadir.*® Nitekim kriz ve toplumsal problemlerin
Oznesi olan genglerin bu siirece dahil olmasinda ve onlarin yonlenmesinde temel
unsur “ideoloji” dir. Kendilerine ideoloji asilanan insanlar 6zellikle gencglik ¢agi
bireylerinin  kendilerinden beklenmeyen davramiglar1  sergilemeleri sz
konusudur. Buna mukabil kendilerine ideoloji olarak hakkiyla din ve insani
degerler verilen bireyler kaos, kargasa karmasa veya toplumsal hareketlerin faili
olamazlar. islam’in &gretileri olan karsilikli sevgi, saygi, dogruluk fedakarlik,
yardimlagma, isar, emanete riayet, calisma bilinci, vatan sevgisi ve mukaddes
degerlere baglilik gibi unsurlar bir milleti millet yapan, birlik beraberligin temel
unsurlardir.

Gengler kendisini bir seylere adama, bir seylerle ciddi sekilde mesgul olma
hissi icerisindedir."’ Gen¢ bu dénemde bir takim faaliyetler icinde olmak,
onlarla kendisini bulmak ve gostermek, fark edilmek istemektedir. Iste gencin
bu siirecte dini ve sosyal davramiglara yoneltilmesi yerinde olacaktir aksi
takdirde bu bosluk olumsuz temalarla, eylem ve davranislarla doldurulacaktir.

Inan¢ konusuna giren yanlis bir davramsin telafisi de ancak dogrunun
Ogretilmesiyle miimkiindiir. Malum oldugu {izere gerek dini bilgi
yetersizliginden gerekse dini temelli ortaya ¢ikan kargasa ve olaylar bu lilkeye
cok pahaliya mal olmaktadir. Eger iilke olarak daha biiylik bedeller 6demek
istenmiyorsa gelecegimizi emanet edecegimiz c¢ocuklara ve genclere sahip
cikilmali, onlara geregi gibi din egitimi verilmelidir.

Unutmamak gerekir ki tabiatlart itibariyle 6zellikle gencler zayif ve aciz,
sinirsiz ihtiyaclari, emelleri olan insan her seyin sahibi ve her seye hiikmeden

45 Beyza Bilgin, “Din Egitiminin Genel Egitimdeki Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: XXIV, (1981): 479.

46 Turgay Giindiiz, I[slam, Genclik ve Din Egitimi, (Bursa: Diisiince Kitabevi, 2002), 227.

47 Refia Ugurel Semin, Genclik Psikolojisi, (Istanbul: Istanbul Univ. Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1984), 92.
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biiyiik giicii bilmez onu tanimaz ve O’na dayanmazsa, tek tek biitiin ihtiya¢ ve
dertlerini kendi kendine yiliklenmek zorunda kalir. Bu durum bireyi sebeplere
kul ve kole olmaya siiriikler. Mutluluk ve diinya i¢in yasayan gen¢ kendisinin
mutlu olma yolunda o6niine ¢ikan herkese ve her seye diisman olmaya baslar.
Her biryandan kendine saldiran, saldirdigin1 zannettigi bu diismanlar karsisinda
hayattan bezer ve ye’s ve iimitsizli§e maruz kalir. Bu ise olumsuz, isyanvari
eylem ve tavirlari tetikler.

Sonug itibariyle insanlarin maddi sikintilarinin yaninda, manevi aci ve
1zdiraplarini ruhlarindaki boslugu dolduracak hava, su kadar muhtag olduklar
manevi degerler de vardir.

Degerlendirme ve Sonug¢

Ye’s, imitsizlik, hiiziin gibi bireysel psikolojik nedenlerin yaninda ekonomik
problemler ile aile baglarinin, sosyal birlikteliklerin kopmasi ve bireysel
yasamin hakim olmas1 gibi sosyal problemler neticesinde; toplumun
bireylerinde tahammiilsiizliik, sabirsizlik, emeksiz kazanma arzusu, eksiksiz bir
yasam arzusu hakim olmaya basladi. Bu degisim ozellikle gengleri tabiatlari
itibariyle daha ¢ok etkisi altina almis durumdadir. Bu ise onlar1 olumsuz pek ¢ok
faaliyetin Oznesi olmaya itmekte, silahli hareketlerden adam Oldiirmeye,
hirsizliktan taciz ve tecaviizlere kadar pek cok olaymm merkezinde olmalarini
netice vermistir. Toplumun bireyleri 6zellikle akildan ziyade duygulariyla
hareket eden genglerin muhafazasi i¢in aile ve topluma bir takim sorumluluklar
diismektedir. Malumdur ki toplum ii¢ temel iizerinde ayakta durur bunlar din,
egitim ve ailedir.

Her ne kadar toplumsal hareketler bir hak arayist olarak nitelendirilebilirse
de gerekge ister issizlik, ister iliniversite harclari, ister ekonomi isterse farkli
nedenler olsun bu siireci terdr ya da terdrvari eylemlerle neticelendiren
gengligin, yakma yikma eylemlerinin makul goriilmesi asla miimkiin degildir.
Hak arayisinin 6lgiilii olmasi, dengeli bir eylem bigiminin gerceklestirilmesi,
toplumsal huzuru bozucu eylemlerden sakinmalar1 onlarin saglikli yonlendirilip
bir takim degerlerle bezenmesine baglidir.

Degerler, bireylerin diisiince tutum, davranis ve yapitlarinda birer Olgiit
olarak ortaya cikarlar ve toplumsal biitiinselligin ayrismaz bir 0gesini
olustururlar. Bir toplumun yasaminda her sey degerlere goreli olarak algilanir.
Bireyler icinde yasadiklart grup, toplum ve kiiltiiriin degerlerini genellikle
benimseyerek bunlari muhakeme ve segimlerinde bir 6l¢iit olarak kullanirlar.
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Su var ki toplum hayatinda geleneksel degerlerin ¢okiisiiniin etkisini ve
zararint en ¢ok gencler cekmektedir. Bu acidan bakildiginda da iman
duygusunun genglerin hayatinda bazi degerlerin korunmasi ve devamliliginin
saglanmasinda etkili oldugu bir gergektir. Basta aile degerlerine baglilik olmak
lizere anne-babaya ve bliyiiklere saygi, ahlaki degerler, diiriistliik, cinsel kontrol
ve sapkinliktan uzak kalma, c¢aliskanlik ve yardimseverlik gibi geleneksel
degerlerle dindarlik arasinda dogrudan bir iligki oldugu ¢esitli arastirmalarda
dogrulanmistir

Bireyler i¢in genc¢lik doneminde kendilerine yon verecek inandiklar1 degerler
bulmak ve bu degerleri benimsemek Onemlidir. Genglik c¢agi, insanlarin yeni
arayislar icinde olduklari bir donem olmas: itibariyle bu donemde
sorgulamalarin sonu gelmez. Her seyden Once geng kendisini aramaktadir.
Geng; Ben kimim? Neyim? Ne olacagim? Toplumdaki yerim neresi? sorularini
bilingli-bilingsiz kendisine sorar. Bu asamada kendi kisiligine kavusabilmek i¢in
Oonce anne-babanin etkisinden siyrilir. Yukarda belirtilen sorulara karsilik,
buldugu cevaplar cergevesinde inang ve diisiinceleri sekillenir.*® Ne var ki
genclerin “yagamin benim i¢in anlami nedir?” sorusuna yanit bulabilmesi,
davraniglart ile deger yargilarii uyum iginde dengeleyebilmesi genellikle
giictiir.*” Bu nedenle 6zellikle giiniimiiz gengliginin sorgulama siirecinde onlara
rehberlik edilmesi, dogrulari bulmalarina yardimci olunmasi biiyiik 6nem arz
etmektedir.

Her insanin kendine has bir takim idealleri mevcuttur. “Ideal, insanin huzurlu
olmasini saglar, gecmisle gelecek arasinda anlamli ve dizenli bir iliski
kurmasina yardimer olur.”® Bu baglamda din, insana i¢inde yasanilan hayatin
Otesinde sonsuz hayata dair de ideal ve hedefler kazandirir. Genglerin adalet,
esitlik ve ozgiirliik taraftarliklari, cevreye duyarli olma, silaha ve savasa karsi
olma gibi ozellikleri, ideal sahibi olduklarmin, bireysellikten ¢ok toplumun
cikarlarin1  dislindiiklerinin  bir gostergesidir. Genglere manevi idealler
kazandirmak onlarin ruh sagligi, huzur ve mutluluklar1 agisindan son derece
onemlidir. Bu ideal onlara hayatta karsilasilabilecek olumsuzluklarla bas
edebilme giicii verecektir. Hz. ibrahim gibi babasimi dahi karsisina alarak puta

48 Yorikoglu, Cocuk Ruh Sagligi, 378; Aydin, Cocuk ve Ergen Psikolojisi, 167; Kulaksizoglu,
Ergenlik Psikolojisi, 99.

49 Eksi, Cocuk, Geng, Ana Babalar, 129.

50 Giindiiz, Islam, Genclik ve Din Egitimi, 227.
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tapan kavmine tek basma meydan okuyan,”’ Hz. Yusuf gibi nefsinin arzusuna
engel olabilen,”® Hz. Musa gibi iffetli davranan,” Ashab-1 Kehf gibi inanglar:
ugruna iilkelerini ve her seylerini terk etmeyi goze alabilen,™ ve maruz oldugu
sikintilara katlanabilen gengler yetistirmek hedef olmalidir.

Ateist, materyalist ve miistehcen yaynlarla diisiince diinyasi zehirlenen
gencleri kurtarmanin ¢arelerini aramak bir zorunluluktur. Diinyada iyi ile koti,
dogru ile yanlis yani zithklar bir arada bulunup bunlar hayatin birer
unsurudurlar. Ve zit unsurlar arasinda hep bir miicadele vardir. Asil olan bu
savagta tarafi dogru secebilmek hedef kitleye de dogruyu gosterebilmektir.

Egitim gencleri, gengler de egitimi harekete gecirerek, topluma bir biling
kazandiracak ve bozulmanin 6niine gecilecektir. Bozulan toplumlarin kurtulus
caresi genglere biling kazandirmaktir. Bunun i¢in ise ancak kiigiikliikten itibaren
dini degerlere saygi duyulan, sayginin yaninda ibadetlerin fiilen yerine
getirildigi ortamin sunulmasma ayrica tamamen dinden sogutacak, yanlis ve
hatal1 bir egitim metodunun uygulanmamasina bagldir.

Insan her ne kadar toplumsal bir varlik olsa da her bireyin kendine ait bir ig
diinyas1 vardir. Bu i¢ diinyasinda yasadigi psikolojik haller; korku, iimit, aci,
keder ve caresizlik gibi durumlarda insana gii¢ veren, onu ayakta tutan unsur
dindir. Fert acisindan inandig1 degerler sadece inanilan degerler olarak
kalmamaktadir. Inanan bir kimse sadece ona inanmakla kalmaz, inanmanmn
geregi olarak bir takim hususlar1 da kabul etmis olur. Allah’a iman ve itaat eden
bir kimse ayn1 zamanda anne-babaya itaat eder, ¢evresine, lilkesine ve insanliga
kars1 sorumluluk hisseder, kisi ya da kurumlar1 zarara ugratacak s6z eylem ya da
davranis bi¢imleri gelistirmezler.

Genglere imani degerler, delil ve gerekgeleri ile Ogretilir, akli mantiki
unsurlarla saglam bir imana ulagmalar1 saglanir, bunun yaninda dini aktiviteler
ve ibadetlerle bu durum desteklenirse genglerin arzulanan noktaya ulagmasi
kolaylasacaktir. Ancak biitiin bunlar1 gergeklestirebilmek icin 6nce ilgili uzman
kisiler nezdinde genglik donemi din egitiminin 6nemi kavranmali sonrasinda
uzmanlarinca din egitiminde bu doneme dair yogun ve ayrintili ¢aligmalar
yapilmali, anne-babalar da ortaya konan bu dgretileri uygulamalidirlar. Sonsoz
olarak ifade etmek gerekirse anne-babalarin ¢ocuklarinin diinya saadetlerini

51 Saffat 37/91-99; Ayrica bkz. Meryem 19/46-48.
52 Bkz. Yusuf 12/23, 33.

53 Kasas 28/23-28.

54 Bkz. Kehf 18/10,13-16.
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saglama, olumsuz eylem hareket ve akimlardan koruma noktasinda sadece
maddi degerlerini 6nemsemesi ve bu yondeki ihtiyaglari igin galismasi annelik-
babalik gorevini yerine getirmek demek degildir. Asil olan onlarin iki diinya

saadetini saglama ve dengeli birer birey olarak yetismeleri adina gerekli ¢caba ve

gayreti gostermektir.
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Standartet deontologjike né mediat shqiptare té
tranzicionit

Abstract

Deontological standards in the Albanian media of transition.The media explosion

of the 90" has shown in the first plan the cases of ethics and deontology of media. In
this article are clearly explained the differences that are shown between the
different political regimes and the deontological standards used by the media.
Another aspect treated in this article is the “institutionalization of the Ethic Code” and
the steps in which this difficult process has passed in the Albanian media reality. One
of the factors that increased the performance of professionalism of the media from the
ethic point of view is the Regulating Authority (KKRT) which nowadays is called
AMA.

The article analyses also the main reasons that have caused the principles of
deontology to be refused. The opening of the judging processes against journalists has
created an impropriate environment for the deontological situation in the Albanian
media.

Keywords: Deontology, Albanian Media, Ethic of Media, ownership
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1. Standartet deontologjike rishfagen me shtypin demokratik

Shpérthimi mediatik i viteve 90 ka nxjerré né plan té paré cEshtjet e
deontologjis€ dhe té& etikés s€ mediave. Natyrisht né periudhén komuniste
termat etiké, kod etike apo deontologji ishin krejtésisht té panjohura. Dhe kjo
&shté e kuptueshme. “Deontologjia mund t€ ekzistojé vetém né demokraci. Kush
nuk beson né kapacitetin e njerézve pér t€ menduar n€ ményré té pavarur dhe
pér t€ ndértuar jetén po né ményré té pavarur e pérjashton menjéheré
autokontrollin. Pér deontologjiné mendohet vetém aty ku ka liri shprehje”', -
shkruan Claude-Jean Bertrand. Né sistemin komunist grupi i1 parimeve
profesionale z€vendé€sohet me parimet komuniste dhe jan€ kéto parime qé
udh&heqin veprimtariné e mediave dhe té gazetaréve.

Po t€ shtyhemi né kohé pértej periudhés s€ komunizmit do t€ vemé re se
mediat shqiptare kané njé tradité té hershme né fushén e deontologjisé. Gjurmé
té parimeve té hershme etike 1 gjejmé qé tek gazeta Albania e botuar né vitin
1896 né Bruksel nga Faik Konica. N&é numrin e paré€ té késaj gazete, Konica
shpall edhe parimet e botimit t€ shkrimeve polemike sipas té cilave secili kishte
té drejté té botonte mendimet e veta “por pa cénuar liriné e tjetrit™*. Po kjo
gazeté kishte vendosur si standart botimi, t€ drejt€n e pérgjigjes nga ana e
personit t& pérmendur né gazet€, ose t€ personit t&€ sulmuar nga ndonjé shkrim 1
gazetés. Nganjéheré, kryredaktori i saj i vinte krah njéri-tjetrit shkrimet e
gazetés. Mé voné né formé fragmentare parimet etike i ndeshim edhe né gazetat
dhe revistat e tjera té shtypit shqiptar.

Pér heré té paré€ njé€ sistem parimesh i konceptuar si kod i mirfillté etike &shté
botuar né revistén Y//i i Méngjesit né vitin 1917. Ky kod etike 1 titulluar “Fugia
dhe detyrat e shtypit”, q€ mban autorésiné e kryredaktorit té revistés Kristo
Dako pérmban 23 nene ku pércaktohen natyra e shtypit, té drejtat dhe detyrimet
e gazetarit né ushtrimin e profesionit té tij. Njé pjes€é e madhe parimeve jané
parime té karakterit moral si. p.sh. “Gazetari duhet t€ keté njé guxim t& tillé
moral i cili t&¢ mos dobésohet pérpara asnjé njeriu, asnjé partie” ose “T& luftojé
ligésiné me zell, me fuqi, me qéndrim™*. Por, né kété grup parimesh té renditura

1 Bertrand, Claude-Jean. Deontologjia e mediave. F.9. ISHM. Tirané 2007.
2 Gazeta Albania. Nr. 1. F. 1 1896.

3 Dako, Kristo. Fuqgia dhe detyrat e shtypit. Ylli i Méngjesit. 30.01. 1917

4 Ibidem.
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nga autori, ka edhe disa parime etike universale qé vazhdojné té jené edhe sot
parimet bazé té etikés s€ gazetaris€ moderne si p.sh: “Gazetari lipset té jeté i
paanshém, né té botuarit e lajmeve dhe té kritikés sé tij...”.

Botimi i kétij sistemi parimesh tregon se gazetaria shqiptare kishte arritur njé
shkallé t& lart€é vetédijésimi né ushtrimin e kétij profesioni qé né fillimet e
shekullit t€ kaluar. Kjo shpjegohet me faktin se gazetarét dhe drejtuesit e
mediave pérbénin elit€n kulturore té vendit, pjesén mé t€ emancipuar t&
intelektualéve shqiptaré. Niveli i larté kulturor dhe intelektual i gazetaréve dhe
drejtuesve t€ shtypit shqiptar kuptohet edhe nga fakti se shkrimtarét dhe
studiuesit mé t€¢ médhenj t€ kulturés shqiptare si Naim Frashéri, Jeronim De
Rada, Gjergj Fishta, Faik Konica, Fan Noli, Branko Merxhani, Mithat Frashéri
etj, kané drejtuar edhe revistat mé t€ njohura t€ shtypit shqiptar si Drita,
Flamuri i Arbrit, Albania, Hylli i Drités, Dielli, Pérpjekja Shqiptare, Kalendari
Kombiar etj. Si¢ thamé mé sipér problemet etike dolén né plan né paré
menjéheré pas shpérthimit mediatik t€ periudhés s€ pas viteve ‘90. Dinamika e
madhe e zhvillimit t€ mediave dhe mungesa e njé legjislacioni rregullues krijuan
nj€ terren té pérshtatshém pér abuzime té médha nga ana e mediave. Mungesa ¢
formimit profesional té gazetaréve, lindja e mediave t€ reja dhe futja e
teknologjive té reja t€ komunikimit krijojné gjithashtu probleme t&€ médha té
karakterit etik q¢ duhen pérballuar me shpejtési. Veté zhvillimi demokratik i
shoqérisé dhe jeta politike i vé gazetarét dhe mediat para sfidave té véshtira.
Shpeshheré gazetarét dhe mediat béhen “komponenté té korrupsionit t&é
demokracive moderne™®.

Mediat shqiptare t&€ periudhés s€ tranzicionit kané kaluar népér dy faza etapa
té zhvillimit t€ standarteve deontologjike: N¢€ fazén e par€ qé pérfshin periudhén
mes viteve 1990-2000, vémé re mungesén e ploté t€ normave dhe parimeve
deontologjike. Ndérkohé qé né fazén e dyté si kufi t€ sé cilés mund t& vémé
vitin 2000 vihet re njé€ kujdes mé i madh pér to.

Karakteristiké e fazés sé paré€ €shté liria e pakushtézuar dhe mosrespektimi i
¢farédolloj norme deontologjike. Pé&rgjithésisht né kété fazé mbizotéron
amatorizmi, agresiviteti dhe mosbindja ndaj normave. Psikologjikisht, ky
shpérthim i shfrenuar shpjegohet me deformimet e shkaktuara nga dhuna

5 Ibidem
6 Michnik, Adam. Gazetaria pas komunizmit: Dhjeté urdhéresa pér té qené njé gazetar i
denjé. F. 18. Botuar né pérmbledhjen Diskutim pér etikén. ISHM. Tirané. 2007.
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sistematike e diktaturés komuniste dhe nga mungesa totale e lirive elementare.

N¢é kété faz€ mungojné njohurité elementare profesionale si parimet e citimit t&
paanshém t€ burimeve, t€ raportimit, intervistimit dhe parime té€ tjera q€ kané té
b&jné me t€ drejtat dhe lirit€ e njeriut si: respektimi i t€ drejtés sé fjalés dhe t&
shprehjes, respektimi i integritetit moral t€ individit, e drejta e pérgjigjes ndaj
shpifjeve etj. Gjuha e gazetave vecanérisht ishte njé gjuh€ e ashpér denigruese
gé synonte denigrimin e indivitit. Kjo periudhé éshté karakterizuar si¢ e thamé
mé sipér nga mungesa e formimit profesional.

Mg voné, njé pjes€ e gazetaréve iu nénshtruan kurseve t€ ndryshme t€
formimit profesional t€ organizuara nga fondacionet dhe organizatat e huaja dhe
kjo ndikoi pak né rritjen e parametrave etiké dhe profesional€. Dita-dités niveli i
ushtrimit t€ profesionit té gazetarit u bé shqetésimi kryesor pér mediat shqiptare.
Veté komuniteti i profesionistéve té medias filloi t€ vetédijésohej pér gjendjen.
Natyrisht njé ndikim pozitiv n€ kété€ drejtim kané ushtruar mediat e huaja dhe
kontaktet qé gazetarét dhe drejtuesit ¢ mediave shqiptare kishin vendosur me
kolegét e tyre népérmjet konferencave dhe seminareve t& pérbashkéta. Mjaft
projekte t&€ mbéshtetura nga vendet e BE-s¢ dhe nga SHBA, ndihmuan né
formimin profesional dhe etik té gazetaréve shqiptaré. Ndikimi i shkollés sé
gazetaris€ dhe komunikimit t€ Universitetit t€ Tiranés né krijimin e njé
kontigjenti profesionistésh té shtypit té vetédijshém pér profesionin e gazetarit
dhe t& ndjeshém ndaj standarteve etike éshté i dukshém né kété drejtim. Sot
pérvec kétij departamenti né gjithé vendin ekziston njé rrjet 1 gjere
insititucionesh arsimore publike dhe private qé kontribuojné né kété drejtim.

Kjo ka sjellé krijimin e njé klime pozitive dhe rritjen e vetédijésimit pér
standartet profesionale dhe etike né mediat shqiptare. Veté publiku, éshté béré
mé 1 ndjeshém ndaj standartave profesionale t€ shtypit. Njé tregues i
ndjeshmérisé s€ publikut ndaj disa standarteve profesionale si paanshméria, dhe
njé lloj pavarésie e mediave nga aktorét politiké éshté edhe rénia e numrit té
lexuesve té gazetave Rilindja Demokratike dhe Zéri i Popullit q€ jané né
varésiné direkte té dy partive mé té€ médha politike né vend: PD-s¢ dhe PS-sé,
dhe interesi i larté i treguar pér gazetat ¢ para private t& shfaqura né treg si
gazetat Koha Joné, Gazeta Shqiptare dhe mé voné edhe gazetat Shekulli dhe
Panorama. Késhtu gazetat Zéri i Popullit dhe Rilindja Demokratike nga gazeta
me tirazh rreth 100 mijé kopje n€ vitin 1990-1992, né vitin 1994 ishin shndéruar
né gazeta me vetém 4-5 mijé kopje né dité, ndérkohé qé gazeta Koha Joné
kishte arritur né njé tirazh prej 40-60 mijé kopje né dité. Po ashtu tregues i
ndjeshmérisé s€ publikut €shté dhe fakti se gazetat me standarte mé té larta
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deontologjike jané edhe gazetat me numrin mé t€ madh té shitjeve ndérkohé qé
gazetat me standarte té uléta deontologjike jané margjinalizuar prej publikut. E
njéjta gj€ ndodh mé€ voné€ me kanalet televizive private ku publiku e braktisi
menjéheré kanalin televiziv shtetéror i cili kishte mbetur akoma me standartet
profesionale t€ kohés s€ komunizmit dhe filloi té ndigte kanalet e reja televizive
si Klan apo Top Chanel t€ cilat kishin standarte profesionale dhe deontologjike
mé té larta.

2. Vetérregullimi njé proces i véshtiré

Nevoja pér norma vetérregulluese né media filloi t€ konkretizohej me
pérpjekjete pér krijimin e nj€ kodi etike q€ do t€ shérbente si dokument bazé pér
té gjitha mediat shqiptare. Me nismén e Insititutit Shqiptar t¢ Medias, né vitin
1996, u hartua i pari kod etike i periudhés s€ paskomunizmit. Ky kod etike ishte
shumé kongiz dhe pérmbante vetém 17 nene. Pér hartimin e tij ishin marr€ si
model disa kode etike nga vende t€ ndryshme. Kodi u miratua dhe pér zbatimin
e tij ran€ dakort thuajse té gjithé drejtuesit e mediave shqiptare. Por, njé vit me
pas “kodi ishte kthyer né dicka pa lidhje me realitetin shqiptar”’ pér shkak té
moszbatimit té tij nga gazetarét ¢ mediave shqiptare. 2-3 vite mé pas kur u
organizua njé sondazh me gazetarét shqiptaré pér nivelin e njohjes q¢€ kishin pér
Kodin e Etikés, 90%"® e gazetaréve deklaruan se nuk e njihnin as kodin as nuk
kishin dijeni pér ekzistencén e kétij kodi.

Por, mediat e reja g€ hyné né treg u treguan mé t€ ndjeshme pér parimet ¢
deontologjisé. Agjencia mediatike Spektér (ku bénin pjesé gazeta Shekulli, njé
nga gazetat mé t€ médha né Shqipéri, gazeta Sporti Shqiptar, Radio +2 dhe mé
voné edhe kanali televiziv Al) u bé nismétare e ndryshimit mé t€ madh né
mediat shqiptare pér sa i pérket deontologjis€. Shqetésimi pér deontologjiné
buronte nga marrédhénia e re qé kjo agjenci mediatike kérkonte t& vendoste me
publikun. Pér shkak té déshtimit t&€ pérpjekjeve pér njé zgjidhje globale & t&é
pérfshinte gjithé median shqiptare kjo agjenci vendosi t&é gjente zgjidhje
individuale vetérregulluese pér té garantuar standartet deontologjike. Si fillim u
krijua Zyra e Etikés e cila mbikqyrte parametrat profesionalé dhe etiké té

7 Dervishi, Lutfi. Kodi i Etikés dhe nevoja pér njé organ zbatues. F .63. Media Shqiptare Nr 13.
Tirané. 2004

8 Sondazhi éshté organizuar nga autori i késaj teze me ané té njé pyetésori té shpérndaré
népér redaksité e mediave shqiptare né vitin 2004.
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mediave té késaj agjencie. Kjo zyré etike éshté hapur né vitin 2000 dhe né fillim

drejtohej nga njé prej gazetaréve dhe profesoréve t€ njohur té gazetarisé
shqiptare, profesor Hamit Borigi.

Né vitin 2002, Zyra ¢ Etikés duke u mbéshtetur né pérvojén e saj dhe né
pérvojén e kodeve etike té vendeve té tjera, kryesisht t&€ vendeve té rajonit,
hartoi kodin e etikés sé kompanis€ Spektér. Sipas presidentit t&€ kompanisé Kogo
Kokédhima ky kod etike synonte:

a. Kufizimin e rasteve t&€ abuzimit me lirin€ e shtypit dhe mbrojtjen e lirisé
s€ individit

b. Garantimin e standarteve profesionale q¢ sigurojné cilésiné e larté té
produkteve mediatike t€ SHA Spektér né treg

c.  Krijimin e njé marrédhénie t€ re me publikun

d. Parandalimin e konflikteve gjyqésore t&€ gazetés me indivité, subjekte
private apo institucione shtetérore”.’

Ky kod ishte ishte pjesé e kontratés s€ punés q€ kompania Spektér sh.a.
lidhte me gazetarét dhe ishte i detyrueshém pér t€ gjithé. Zyra e etikés ishte
insititucioni mbikqyrés 1 zbatimit t€ kodit t€ etikés. Té gjitha redaksité e
mediave té késaj agjencie mediatike bénin njéheré né javé njé takim té
organizuar nga zyra e etikés, ku diskutohej pér shkeljet e béra gjaté javés.

Kjo pérvojé, pati ndikim shumé té madh né ambientet mediatike shqiptare
dhe e rriti ndjeshmériné e tyre ndaj problemeve deontologjike.

Né vitin 2006, shoqgatat e gazetaréve né€ bashképunim me Institutin Shqiptar
t¢ Medias hartuan kodin e ri t€ etikés. Ky kod ishte mjaft i pérmirésuar
krahasuar me té vjetrin dhe parashikonte edhe nene pér mediat elektronike pasi i
pari ishte nj€ kod etike vetém pér shtypin e shkruar. Shoqatat e gazetaréve rané
dakort qé€ t€ krijonin edhe njé késhill etike qé€ t&€ mbikqyrte zbatimin e tij. Por,
megjithaté roli 1 Késhillit t€ Etikés ésht€ mé tepér honorifik pasi ai né fakt nuk
ka fuqi vendimmarrése. Kjo ka shtruar edhe njéheré debatin pér Urdhrin e
Gazetaréve, njé€ urdhér me té njéjtat t€ drejta ligjore qé ky urdhér ka né Itali, dhe
me fuqi ndéshkimore né raport me gazetarét dhe mediat. Por, kjo ide pavarésisht
faktit q¢ €shté debatuar shumé heré nuk éshté pranuar nga mediat. Késhilli i
Etikés ka vetém rol késhillues dhe sensibilizues pér shkeljet etike t&€ mediave.

Megjithaté mund té thuhet se pas miratimit t¢ Kodit t&¢ Etikés né vitin 2006,
standartet etike n€ median shqiptare jané rritur. Kjo jo vetém pér shkak té

9 Kokédhima, Koco. Intervisté e botuar né gazetén Shekulli £.3 dt. 17.11.2002.
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miratimit t& kodit pasi si¢ e thamé mé sipér ndikimi i tij nuk éshté aq i madh, po
pér shkak té veté evoluimit profesional t€ mediave shqiptare. Konkurenca e
forté né tregun e mediave shqiptare dhe ndikimi i mediave t€ huaja kané ndikuar
né rritjen e standarteve profesionale. Pérvec késaj, tashmé €shté krijuar njé€ elité
profesionistésh té kualifikuar dhe me pérvojé qé jan€ shumé mé té afté né
ushtrimin e profesionit.

3. Dhuna dhe seksi né ekran problemi kryesor i mediave
audiovizive. Roli i autoritetit rregullator.

Problemi i dhunés dhe i seksit né ekran éshté po aq i vjetér sa edhe veté
ekrani. Por, pér mediat shqiptare ky problem ka lindur pas vitit 1997, me
krijimin e kanaleve t€ para televizive private né Shqipéri. Mungesa e
legjislacionit pér median elektronike, por edhe mungesa e kontrollit shtetéror
pér shkak té trazirave té 97-s krijuan terrenin e pé€rshtashém pér abuzime me t&
gjitha lirit€, pérfshi kétu edhe lirin€ e transmetimit.

Kanalet e para televizive nuk kishin kapacitetet e duhura teknike financiare
dhe njerézore pér té pérmbushur nevojat e publikut televiziv me programe té
prodhuara nga vet€ televizionet késhtu g€ njé pjesé t€ kohés televizive gjaté
dit€s e zinin telenovelat e piratuara, ndérsa pjesén kryesore té kohés televizive
gjaté darkés e zinin filmat e piratuar me dhuné ose filmat erotiké.

Dhuna né ekranet shqiptare shfaget né€ disa forma: népé€rmjet filmave ku
mbizotérojné skenat e dhunshme por, edhe népérmjet lajmeve t€ aktulitetit
sidomos né lajmet e kronikés sé zezé€. Né shumé prej kétyre lajmeve shihen
skena makabre t€ personave t€ vrar€ apo t€ dhunuar fizikisht ku kamera paraqet
me detaje t€ hollésishme dhunén e ushtruar mbi viktimat. Raste t€ tilla jané t&
shumta dhe pérsériten shpesh népér ekranet televizive shqiptare duke shkaktuar
dhuné psikologjike tek publiku.

KKRT, sot AMA (autoriteti rregullator né fishén e medivae audiovizive),
&sht€ pérpjekur ta monitorojé két€ situaté dhe t€ ndérhyjé pa e patur megjithaté
autoritetin e duhur pér t€ vendosur kontrollin e plot€ t€ programeve té
transmetuara nga kanalet televizive qé transmetojné€ né territorin ¢ Republikés s&
Shqipérisé. Ky institucion ka edhe njé késhill ankesash g€ ka si detyré
garantimin e standarteve etike. Por, kapacitetet monitoruese dhe ndérhyrése té
tij jan€ shumé t€ vogla.

Sipas njé ankete t€ organizuar nga Ké&shilli i Ankesave t& KKRT-sé,
rezultonte se n€ njé masé€ apo né njé tjetér publiku ishte i mendimit se mediat
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televizive e tepronin me dhunén e shfaqur né emisonit e transmetuara nga ato. Ja
nj¢€ tabelé e rezultateve t€ anketimit:

Tabela 1. Abuzimi me dhunén né ekranet shgiptare"’

Teprohet me Shumé Disi Pak Aspak Pa pérgjigje
hunén né ekran
Pérqindja 21.7% 42% 25.2% 6.8% 4%

Sipas kryetarit t¢ Késhillit t¢ Ankesave Tonin Cobani, teprimet me dhunén
né ekranet shqiptare vijné shpeshheré edhe nga gara e operatoréve transmetues
pér t€ gené mé “objektivé” ose, si¢ thuhet réndom né zhargonin e gazetaréve pér
té qené mé té sakté né transmetimin e fakteve edhe né rastet kur faktet jané
njolla gjaku, kufoma té zhvarrosura apo sharje dhe grindje personash”"'

Nga anketimi rezulton se vetém njé pjesé e vogél e publikut (19%) e
pérballon me indiferencé dhunén e shkaktuar nga ekranet, ndérkohé qé tek pjesa
tjetér ajo shkakton probleme t€ médha psikologjike.

Tabela 2. Reagimet ndaj dhunés"

Format e e reagimit ndaj dhunés Pérqindja
Shqetésim 23%
Shqetésim dhe té tjera 7.2%
Ankth 11.5%
Ankth dhe t€ tjera 15.5%
Nervozizém 12.2%
Nervozizém dhe té tjera 0.6%
Indiferencé 19.9%
Pa pérgjigje 6.0%

Publiku televiziv ka reagime po aq shqetésues edhe pér teprimet me shfagjet
e seksit né€ ekran. Anketimi €sht€ béré vetém pér teprimet me skenat e
ekzagjeruara erotike q€ jané t&€ ndaluara pé&r moshén nén 14 vjeg t€ cilat lejohen
té transmetohet vetém prej orés 02 deri né orén 06 té méngjesit”. Ky anketim
nuk pérfshin programet pornografike, pasi pornografia €shté e ndaluar me ligj

10 Késhilli i Ankesave té KKRT. 2003.

11 Tonin Cobani. Media pérballé publikut té vet. Media Shqiptare nr 13. f. 13. Tirané 2004.
12 Késhilli i Ankesave té KKRT. 2003.

13 Ligji 8410 Pér prodhimin dhe transmetimin e materialve fotografike. Neni 43.
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né Shqipéri. Nga anketimi del se publiku ka perceptimin se kanalet televizive
shqiptare abuzojné me skenat pornografike.

Tabela 3. Abuzimi me shfagjet e seksit né ekran"

Teprohet me | Shumé Disi Pak Aspak Pa pérgjigje
faqjet e seksit
Pérqgindja 26.4% 34.4% 23.6% 13.7% 1.9%

Perceptimi i publikut pér teprimin me shfagjet e seksit ndryshon sipas
moshave, nivelit arsimor dhe zonave gjeografike. Moshat mbi 50 vje¢ jané mé
konservatore dhe ndjehen mé té shqeté€suara me teprimet e seksit n€ ekrane, po
ashtu edhe zonat rurale jan€ mé t&€ ndjeshme ndaj teprimeve me shfagjet e seksit
n€ ekran. Ata jané t€ shqgetésuar kryesisht nga skenat e ekzagjeruara, gati
pronografike, q€ japin ekranet pérfshi kétu edhe ato mé seriozet si Top Chanel,
Klan apo Vizion Plus né orét e mbrémjes por, edhe pér emisionet me telefonata
erotike g€ japin disa stacione margjinale.

Tabela nr 4. Format e teprimeve me skenat seksuale né ekran”

Format e teprimeve Pérqindja

Pérmes figurés 18%
Pérmes figurés dhe té tjera 47%
Pérmes fjalorit 3%
Pérmes fjalorit dhe té tjera 2.2%
Ftesave pér telefonata 14.2%
Ftesave pér telefonata dhe t€ tjera 2.6%
Efekteve 1.3

TE tjera 1.4%
Pa pérgjigje 9.5%

Si¢ shihet edhe nga sondazhi né fazén e paré té shfagjes dhe
konsolidimit té televizioneve private kemi kemi njé situaté€ shumé té rénduar té
dhunés dhe seksit dhe kjo situaté perceptohet edhe nga publiku. Késhilli 1
Ankesave nuk e ka vazhduar ndjekjen e perceptimit t€ publikut né€ fazén e
mévonshme, por nisur nga masat ¢ marra prej kétij késhilli ndaj kanaleve

14 Késhilli i Ankesave té KKRT. 2003.
15 Késhilli i Ankesave té KKRT. 2003.
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televizive rezulton se shfajet e dhunés dhe seksit né ekran jané moderuar
ndjeshém.

4. Refuzimi apo mosnjohja e deontologjisé shkak i proceseve
té shumta gjyqésore kundér mediave.

Refuzimi apo mosnjohja e deontologjisé nga ana e gazetaréve ka béré qé
shumé prej tyre t€ denoncohen né gjykata dhe t€ marrin ndéshkime nga ana e
autoriteteve gjyqésore. Kjo ndodh pasi shumé qytetaré, biznese private apo
institucione shtetérore béhen pre e raportimeve jokorrekte, e fyerjeve apo
shpifjeve té mediave elektronike dhe té shkruara. Nga konfrontimi i rasteve té
ankimimit ndaj gazetaréve né gjykata del se numri i tyre €shté rritur shumé
sidomos né vitet 2002-2005. Ankimimet ndaj gazetaréve né gjykata gjaté késaj
periudhe jané béré kryesisht nga titullarét e institucioneve shtetérore pérfshi
kétu edhe ministra t€ kabinetit geveritar, nga personalitete publike, por, edhe
nga qytetaré t& thjeshté. Késhtu vetém gjaté vitit 2003 ka patur 16 procese
gjyqésore ndaj mediave dhe gazetaréve ndérsa gjaté vitit 2004 ka patur 7
procese gjyqésore, ku pjesa mé e madhe prej tyre kané pérfunduar me dénime e
me gjoba ndaj personave apo mediave t€ paditura. Pjesa mé e madhe e t&
paditurve né kéto procese gjyqesore jané akuzuar ose pér shpifje ose pér
pasaktési n€ dhénien e informacioneve g€ kané t€ béjné me individé apo me
institucione t€ ndryshme. Nj€ pjesé e kétyre konflikteve do té€ ishin shmangur
sikur gazetarét t€ kishin qené t€ pérpikté né zbatimin e parimeve deontologjike
qé€ kané t€ béjné me citimin e burimeve, me verifiimin e informacioneve apo me
pérdormin e gjuhés.

Pas vitit 2005, denoncimet ndaj gazetaréve jané pak&suar ndjeshém qofté pér
shkak t€ p€rmirésimit t€ parametrave deontologjiké t€¢ mediave ashtu edhe pér
shkak t€ njé vendimi t€ kryeministrit Sali Berisha i cili sapo erdhi n€ pushtet né
vitin 2005, nxori njé vendim g€ i ndalonte ministrat e kabinetit té tij dhe
drejtuesit e institucioneve shtetérore qé t€ ngrinin padi gjyqésore ndaj mediave
pér shkrimet g€ ato publikonin pér kéto institucione. Pér kété arsye gjaté viteve
2005-20013 nuk kemi asnjé denoncim té gazetaréve nga ana e institucioneve
publike.

Megjithat€, pavarésisht faktit se ky vendim ka ndikuar né njéfar€ ményre pér
pakésimin e proceseve gjyqésore ndaj gazetaréve dhe mediave t€ ndryshme, ky
nuk &shté i vetmi shkak i pakésimit té tyre. Mediat mé té réndésishme té vendit
tregojné se i kané pérmirésuar standartet profesionale dhe etike dhe jané mé t&€
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vémendshme ndaj shkeljes sé tyre. Tashmé né kéto media €shté krijuar njé
shtres€ e gjeré gazetarésh dhe drejtuesish g€ reagojné sa heré kemi shkelje té
kétyre standarteve. Pérve¢ késaj mediat kryesore bé&jné vazhdimisht sondazhe
pér t&€ marré reagimet e publikut pér prodhimet e tyre. Nga kéto sondazhe,
mediat kané marré informacione se publiku &shté i shqetésuar sa heré cénohen
standartet profesionale dhe etike, dhe se kjo ndikon né uljen e interesit té
publikut pér mediat qé nuk i respektojné ato. Krijimi i njé ambienti t& till€ ka
sjellé edhe njé situaté deontologjike mé pozitive né mediat shqiptare

Pérfundime

Si pérfundim mund t€ themi se pérmirésimi 1 standarteve
deontologjike t€ mediave shqiptare ka gené njé proces i1 véshtiré dhe 1
ngadalshém. Né& ngadalésimin e kétij procesi ka ndikuar ndjeshém
trashégimia komuniste ku mediat bénin pjes€é né sistemin e fuqishém té
propagandés sé diktaturés komuniste. Funksioni kryesor i mediave té
diktaturés ishte krijimi i njeriut t€ ri dhe jo informimi i publikut. Ky
devijim i funksionit t€ mediave shkatérronte ¢do premis€ pér krijimin e
standarteve deontologjike.

Krijimi i tregut té lir€ t€ mediave né fazén e paré gjithashtu ka krijuar
njé situaté t€ favorshme pér mosrespektimin e standarteve deontologjike.
Mediat e fazés sé€ paré t€ tranzicionit jané prirur drejt liris€ absolute gjé
qé 1 ka béré t€ pakujdesshme ato pér shkaget dhe pasojat e pushtetit t&
mediave né jetén e individit, shoqérisé dhe demokracisé.

Né njé fazé t&€ mévonshme, strukturimi, konsolidimi dhe specializimi i
tregut e ka béré€ t&€ domosdoshme rritjen e standarteve deontologjike. Me
kalimin e kohé&s éshté krijuar njé elit€ profesionistésh qé éshté béré e
vetédijshme pér nevojén e autokontrollit né ushtrimin e profesionit t&
gazetarit. Kjo ka sjellé njé pé€rmirésim t€ ndjeshém deontologjik té
mediave shqiptare. Pérballimi i sfidés deontologjike do té shénojé edhe
pragun e fundit t€ periudhés s€ tranzicionit pér mediat shqiptare.
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Prof.as.dr. Gentiana Skura

The contribution of religious media in the national
consciousness, in King Ahmet Zogu’s realm

Abstract

The year 30’s for Albania was a period of significant efforts for a modern state and a
society with European features. This period is associated at the same time with a slow
change of the grave economic feudal system to the one with capitalist elements; Western
influence in some parts of the Albanian society, but also the efforts to strengthen the
Albanian national identity.

During this period of time, the Albanian print media suffered a considerable change,
in the variety of newspapers and magazines, and also in the topic in which it would
write about. This of course would also be seen in the religious Albanian press, which
would not only write about religious phenomena, but also had the important task to
write about the important issues that were affecting the society.

The main core of this study is to reflect the role of religious Albanian press, towards
the developments in the Albanian society during the 30’s. By addressing to the
believers, and not only, they have been trying to contribute in the modernization of life
style, Albanian thought and the integration of the Albanian society. Religious magazines
have played a crucial role in the Albanian national awareness and the preservation of
religious harmony between Albanians.

Key words: realm, religious media, national awareness, contribution

* Gentiana Skura, Prof.As.Dr., Departamenti i Shkencave té Komunikimit, Universiteti Héna e
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Kontributi i mediave fetare né ndérgjegjen kombétare né
mbretériné e Ahmet Zogut

Shtypi fetar shqiptar pérgjaté periudhés s¢ Mbretit Zog pérkrah shkrimeve
me natyré fetare do ta shihte si detyré themelore edhe trajtimin e ¢éshtjeve t&
réndésishme & preknin historin€ dhe kulturén shqiptare duke i kushtuar njé
interes t€ vecanté tipareve kombétare shqiptare si dhe ndérgjegjésimit kombétar.

Né kété punim do t€ merren né€ shqyrtim revistat “Hylli i Drités” botim i
Franceskanéve né Shkodér si dhe “Zani i Nalté”, organ i Komunitetit Musliman
Shqiptar pérgjaté viteve 30 té shekullit t€¢ kaluar. Komunitetet fetare, sic u
pérmend mé lart, népérmjet botimeve té tyre ngritén né€ diskutim ¢éshtje shumé
té réndésishme e jetike té shoqérisé shqiptare si edhe interpretime shkencore e
filozofike, morale dhe etike. N& kéto revista kané gené té pranishém emra té
shquar t& elités klerikale, por edhe figura té réndésishme té filozofisé,
sociologjisé, letérsis€, gjuhés shqipe — Gjergj Fishta, Anton Harapi, Eqrem
Cabej, Krist Maloki, Hafiz Ali Kor¢a, Nebil Cika, Haki Sharofi, Hasan Tahsini,
Ferit Vokopola etj.

“Hylli i Drités” &shté botuar né periudha té shképutura 1913-1914, 1921-
1924 dhe 1930-1939, si njé revisté kulturore, filozofike me 48-64 fage, ndérsa
“Zani i nalt€” filloi botimin né tetor t& vitit 1923, me géllimin me “plotsue
vllazinn ndermiet té gjith elementeve né Shqipéri” si dhe “me forcuem edhe
themelet e nji politikés sé shéndoshé e fjesht kombétare né Shtetin t’on&”".

Sipas revistés “Hylli 1 Drit€s” shogéria né fillim t€ viteve 30 ndodhej né
kohén e tranzicionit, ku jeta shqiptare, ményra e jetes€s, doket, zakonet, traditat,
tiparet e shqiptarit ishin pérfshiré nga ndikimi i kulturave t€ huaja. Revista ngre
pyetjen “Kah duem me i dhané jetés shqyptare?””, duke véné né dukje se
“shqiptari shum relacjone t€ jetés i merr e 1 kupton fare gabueshém” sepse ai
“endet e permblidhet n individualizem, qyshé se, “i krishteni ban kryq per veti e
myslimani thot€ bismilahi per veti” e, gjithsecili thot€ “tymi i em shkofté
ndrejté” pse “kur té des un, bahet dita e gjygjit a e kjahmetit™. Kjo revisté hapet
gjithmoné me trajtesa shoqérore, t€ karakterit t& shqiptarit, familjes shqiptare e
problemeve jetike t€ kohé&s. Pér t& lartésuar gjendjen morale dhe fetare té
popullit shqiptar nuk duhet t€ kontribuojé vetém kleri i t€ gjitha besimeve, por

1 Parathénie dhe géllim, “Zani i Nalté”, v. I, nr. 1, 1923, fq. 2
2 Prej kahé do té nisemi e ku do té kapemi?, “Hylli i Drités”, v. VI, nr. 1, 1930, fq. 9
3 Poaty, fq. 12
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edhe “inteligenca shqyptare e ka me prelim t’i japé popullit edukatén komtare e
gjytetse nder parime té shndoshta™. T& njejtén ¢éshtje ngre dhe “Zani i Nalt&” te
“C’detyré kané intelektualét?”, té cilét duhet té jené prijésat e kombit.

Pérgjaté késaj periudhe té€ dyja revistat jané pérpjekur té€ nxjerrin né€ pah e té
kritikojné dobésité e karakterit t€ shqiptaréve dhe shoqérisé shqiptare duke i
méshuar mé tej faktit pér ndérgjegjésim kombétar. Kété e realizojn€ népérmjet
rubrikave “Rrfena té jetés shqyptare” (H.D) dhe “T¢€ metat tona” (Z.N). Ajo q&
vihet re éshté se t€ dy organet kérkojné g€ pranimi i t€ rejave g€ vijné nga bota
té béhet “gjithmoné tue ruejté t€ paprekun palcin e shndoshté té€ jetés
shqyptare™. Vihet re njé géndrim tepér kritik pér moderniziminin e jetés
shqiptare pasi “ka marré pah parimi i ¢shqyptarizimit, tue kujtue, se sa ma fort
t’1 shmangemi jetés shqyptare e té pérfagsojm amerikajt, inglizt, etj. aq ma fort
qytetnohemi” e duke konkluduar se “Jeta qytetse matet me e ba shqyptarin
making, pa zember, pa ndisi kombtare™. Pyetjes se “A duem me e themelue
karakterin kombtar?”, “Hylli i drités” i pérgjigjet se “Ata shka kemi té veganté ¢
té mir€ t’a ruejm si driten e syvet, t’a ¢veshim prej t€ metavet e méndyrvet té pa
arsyeshme, t’i apim zhvillim t€ maré aq sa jo vetém faqe nesh, por edhe faqe
bote t& jet ndera e stolija, qi na dan né shej”’. Pér té dyja kéto revista kombétarja
&shté né rrezik t€ hapur nga ndikimi i s€ huajés. Ajo qé éshté pér t'u vlerésuar
revistat nuk e pérjashtojné modernizimin e jetés s€ shqiptaréve, por né kété rast
u béjné thirrje atyre qé t€ mos humbin ndjenjat kombétare shqiptare.

Kjo do té pérforcohet edhe mé tej e do dalé dukshém né debatin e gjaté né
shtypin shqiptar té késaj periudhe né lidhje me pérparimin ose jo té€ kombit
shqiptar, q€ “Hylli i Drités”, do ta konsideronte se kishte ngjyrat e “orientalit
dhe oksidentalit”. Sipas revistés “mund té kesh njé diplomé europiane, por
mund té€ jesh oriental n€ mendime” e kjo “ngjan€ edhe n’Evropé g€ shumé heré
diploma universitare paraget vet€ém njé qyrk delmeje okcidentale mbi trup té€ njé
ujku orjental!®. Gjithgka ka lidhje me ndjesiné kombétare; nése do Atdheun —
je njeriu i pérparuar dhe modern; ky €shté€ argumenti i vetém g€ e bén shqiptarin
té jeté europian.

Nga ana tjetér, Komuniteti Musliman népérmjet revist€s do t€ kérkonte nga
besimtarét pérgjegjési t€ madhe né€ pérpjekjet dhe ndihmesén e madhe pér

4 Rrfana e jetés shqyptare, “Hylli i drités”, v. VI, nr. 2, 1930, fq. 72-73

5 Njisija kombtare e edukata e popullit, “Hylli i drités”, v. VI, 1930, nr. 6, 305-317
6 Po aty, fq 307

7 Po aty, fq. 311

8 Pleqt apor té Rijt?, Krist Maloki, “Hylli Drités”, nr. 1,1937, v.XIlI], fq. 1-11
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zhvillimin e shtetit shqiptar népérmjet reformave t€ ndérmarra nga Mbreti Zog.

Ai i bénte thirrje muslimanéve se ishte detyra e tyre t€ pérmirésonin ekonominé
e vendit. Né njé shkrim t€ janarit 1927 revista i méshonte me forcé “shkundjes
nga plogéshtia” dhe kthimit t€ vémendjes ndaj ekonomisé€ s¢ vendit né ményré
qé té siguroheshin njéheré e miré nevojat e vendit. Po ashtu revista sillte né
vémendjen e besimtaréve muslimané shqiptaré se duhet ta shohin se ¢ po bénin
popujt e pérparuar dhe t€ qytetéruar e “t€ ndjekim dhe na gjurmét e tyne né
lamije t& blerta t& pérparimit e né fushata té njoma té revolucionit™

Kjo do té pérforcohet sérish mé€ voné né fjalén e mbajtur nga Mehdi Frashéri
né inaugurimin e medresesé né Tirané'’. Duke iu referuar reformave t&
Ataturkut, Mehdi Frashéri do té ngrinte zErin e tij se pér Shqip€riné pérparimi
ishte shumé mé tepér i nevojshém e i domosdoshém. Duke ndjeré ndjenjén
atdhetare shqiptare Frashéri do t€ theksonte se shqiptarét jané t&é rrethuar nga
vende qé duan t'i zhdukin késhtu qé “prandaj pérparimi me té shpejté pér ne
shqiptarét asht nji nevojé e jetesés; se né kété boté pér t€ mjeruemit s'ka
méshiré” dhe do té nénvizojé mé tej se “Ay popull qi rrézohet me kémbét e veta,
s’ka t& drejté té ankohet”''. Duke iu referuar shifrave té popullsisé shqiptare, (1
milion brenda dhe 1 milion i roptuem jashté vendit), Frashéri thekson se barrén
mé t€ madhe t€ pérparimit t& Shqipérisé e ka pikérisht elementi musliman (1
milion e 700 mijé muslimang, 200 mijé ortodoksé e 100 mijé katoliké), i cili sa
“mé 1 shpejté dhe i fort€ t€ jet€ aq mé shumé ka shpresé qi té lirohet dhe ay 1
milion tjetér qé léngon n’robnit”'%.

Pér revistén “Zani i Nalt€” pérparimi i kombit nuk duhet té€ varej nga
pérngjasimi me “t€ huajén”, por shqiptarét duhej t€ mbéshteten vetém tek
burimet dhe prodhimet e veta. “Pér ne (“Zani i Nalt€”) ¢do gja duhet té jeté
shqiptare; pasqyrim i ekonomisé kombétare, e cila éshté né€ krizé shkaku éshté
se produktin kombétar po e lufton produkti i huaj e jokombétar'’. Mé tej revista
vijon se tregun shqiptar e ka mbérthyer produkti i huaj, ndérsa prodhimi shqiptar
nuk shihet me sy. Mania g€ shqiptarét t'u ngjajné t€ huajve nuk béri gjé tjetér
vegse 1 varféroi. por rrugén e shpétimit revista e gjen né€ propagandén e
“Panshgqiptarizmés”, dhe e pérfundonte me “Cdo gja duhet t€ jeté vetém

9 Mbi nevojén e reformave, Sali Vugiterni, “Zani i Nalté”, v. IV, Janar 1927, fq. 195-207

10 Fjala e mbajtur e Mehdi Frashérit né inaugurimin e Medresesg, “Zani i Nalté”, nr. 6, v. VIII,
Janar 1932, fq. 155

11 Po aty, fq. 157

12 Po aty.

13 Detyra Joné, “Zani i Nalté”, nr. 1, v. IX, Shtator 1933, fq. 16

128




P BEDER JOURNAL OF

HUMANITIES

2914

shqiptare” . Mé tej duke analizuar problemet shogérore dhe ekonomike né vend
revista theksonte se “shqiptari pérpara interesé€s s€ nalté t’Atdheut din me ba
sakrifica dhe kéto sakrifica i ban me vullnet t€ patundun duke gené gati me
vuajte... K&jo sjellje déshmon se morali i kombit shqiptar asht i nalté€ dhe nuk
tronditet né dobi t’ Atdheut”"

“Zani 1 Nalt€” do té mbante géndrim edhe pér zhvillimin demografik té
popullsisé shqiptare dhe kété do ta lidhte s€rish me nevojat dhe té ardhmen e
atdheut. Duke u bazuar né Statistikén e 1927-1932 e Drejtoris€ s¢ Pérgjithshme
té Shéndetésis€ revista sheh té nevojshme patjetér organizimin ¢ institucioneve
té posagme si edhe rishikimin e zakonit t€ martesé€s si n€ Veri ashtu edhe né€ Jug
t€ vendit, i cili sipas saj éshté shumé i kushtueshém e pér kété arsye njerézit
druhen té€ martohen. Ky zakon pér té éshté i vjetéruar e nuk e le shoqgériné té
marré frymé lirisht, apo t€ jeté mé bashkékohore. Kané ardhur kohé té reja e
zakonet ¢ martesés i takojné njé té shkuare (nuk mundet qé shqiptarét té
vazhdojné té€ “blejné” nuset). Po ashtu revista kérkon nga mjekésia si dhe
organizatat intelektuale té propagandojné né favor té shtimit té popullsisé pasi
pérndryshe kjo “éshté krim dhe tradhéti kundér Atdheut e shoqgérisé™'®.

A ka problem Shqipnija? — ngre pyetjen “Hylli i Drités”. Pikérisht né kété
kohé vendi u pérfshi nga njé€ séré reformash si heqja e perces, kapelja si mbulesé
e kresé, hapje kursesh pér femra, prapé “ndér vend ka dhe shumé pér t’u béré e
ndér to jané té€ réndésishme edhe sémundje né shoqgéri si egoiza indiferenca” e
qé té pérqgafohej shekulli i ri kérkohej bashképunim pér t€ mirat e pérbashkéta,
pér t€ “formue nji zinzhiré t& fort€ qi t€ thyej rrymat e véshtira t&€ botés sé
mbrendshme e té jashtme”'”.

“Hylli i Drit€s” mund t€ konsiderohet si njé pasqyré e qarté¢ dhe e thellé e
shpirtit kombétar e psikologjisé kombétare shqiptare. Njé€ vémendje t€ vecanté |
kushton edhe ruajtjes s€ traditave, pér ndérgjegjésimin e shqiptaréve mbi
trashégiminé historike, kulturore, vlerésimin e t€ kaluarés né funksion t&
pérmirésimit t€ aktualitetit e s€ ardhmes. Njé vend té spikatur ka Lahuta e
Malcis€ e Fishtés, si dhe Kanuni i punuar nga Shtjefén Gjegovi. NE
interpretimin e tij Fishta do t€ shkruante se kanuni shérbente pér t’i treguar botés
se edhe Shqipéria mbéshtetej né ligjet e saja (kanuni — ligj né funksion té

14 Po aty.

15 Tue kremtue “Festén e Mbretéris Shqiptare”, “Zani i Nalté”, nr. 12, v. IX, Gusht 1934, fq.
361

16 “Zani i Nalté”, nr. 2-3, v. IX, Tetor-Néntor, 1935, 99-102

17 Ku jemi?, Vang Pjeshkazini, “Hylli i Drités”, nr 7-8 v. XIlI, 1937, fq. 325
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kontekstit historik), ndérsa Terenc Toc¢i e sheh si njé instrument qé do té
frymézojé e udhéheqé ngritjen e ligjeve t€ reja. “Shqiptarét dhe Hartet”
(arkitektura, shkrimi, muzika, poezia) e lévruar nga Marin Sirdani, apo dhe cikli
“Kangé Kreshnikésh.”

Duke pasur parasysh mendésiné shqiptare revista né ¢do moment pérpiget t'i
thoté hapur kéto aspekte, megjithé€se me njé ndjenjé té madhe keqardhjeje pér
¢'ka trajton. Ajo nuk kursehet kur thekson se “Kemi nji té meté: punén qi bajmé
disa heré (?) nuk e zbatojmé me vullned, por sa pér sy-e-fage. Né qofté se

shfagemi si inisiator ase bajmé digka, lakmojmé t€ mburremi e t€ na ngrej
ndokush sypri shtaté palé-qiejve... ende s’na asht rranjos né shpirt misioni i
moshés, detyrés dhe nénshtetsis”'®. Ajo nuk kursehet kur véren se “jané lindun
shum sémundje morale e shpirténore. Shifet nji dekadenc€ shpirtnore. Njeriu
duket i mérzitun, i pezmatuem, i hutuem, i randé. Zakonet e véshtira... jeta
monotone... asnji l€vizje... asnji géxim, asnji mjet argétimi... nji jeté e errét, nji
frig€, nji besim i ngulitun ndaj supersticionet (bestytnit) tradicionale
popullore... Ku jemi?”. Ky realitet i pérshkruar né kéto rreshta €shté njé
pasqyrim i qarté i individit té viteve 30, i asaj shoqérie qé né pérpjekjet dhe
kalesat e médha pér té€ pérngjasuar me tipare kapitaliste e ndryshk, e shtrydh, e
tjetérson, sikundér e bén t€ huaj me veten e me rrethin ku jeton.

Pér “Hyllin e Drités” zgjidhja gjendet sidomos té arsimi dhe shtypi. A e kemi
pér detyré té kéqyrim ma pértej? A po mjafton t’i hudhim njé “llustro” qyteteve
kryesore? Ku po arrijmé? Konferencat, turizmi, drama, komedité, sported si dhe
propaganda e véllazéris€, pun€s dhe atdhetarizmit. Si dhe réndési shumé t&
madhe arsimit, por edhe shtypit, i cili “t€ mos jet né¢ doré t’atyne q’e
konsiderojne vehten shkrimtar a gazetar, t’atyne q’e monopolizojné€ shkrimin e
gazetés, q€ s’marrin eré a me fjalé t€ tjera qi s’jané kompetent ase ma kjartas
t’atyne q€ s’jané pér pendé e pér gazetar... t’atyne qi me anén e dallkeukllikve,
hypokrizinave a maskave burokratike, shiten si bajraktarét e direktivave t€ njij
dogme kombétare!”"”

Me rastin e 25 vjetorit t& pavarésisé¢ s¢ Shqipérisé¢ t&€ dyja revistat i kané
kushtuar hapésirén e tyre historisé, tradit€s dhe kulturés shqiptare. “Zani i
Nalté” do i méshonte faktit se Zoti e donte Shqipérin€ dhe s’'mund t€ merrej
népér kémbé njé popull, i cili zotéron gjuhén, tradita e zakone, njé popull qé
déshéronte té jetonte me nder, njé popull, lashtésiné e té cilit e déshmonte bota

18 Po aty, fq. 328
19 Po aty, fq. 330
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dhe historia; kénggt patriotike kéndohen me forcé e se mbahen si t€ shenjta - “Ti
Shqipéri mé€ ep nder, mé€ ep emrin Shqiptar/Zemérén ti ma gatove plot me
déshiré dhe me zjarr...” ka mbushur zemrén e ¢do shqiptari. Kjo krenari e larté
kombétare do t€ pér¢ohet me nota té€ larta sidomos Dités s¢ Pavarésisé, 28
néntorit t& cilés muslimanét i drejtohen “Té falemi pra o dité€ e shenjté! Pér ne
nuk duhet té keté ¢ast ma t€ lumnueshém se sot qé arrit€ém kété dit€, e cila dikur
dukesh si né harresg!”*’.

“Hylli i Drités” do t'i kéndonte dités s€¢ Pavarésisé “Kshtu nji dit€! E sot
Shqypnija/T’falet, Flamur, mbi truell t’parve!... Valvit flamur! Kohét qi
vijné,/S’kan shka 1 bajné tokés s’Skanderbeut!... Ty t’kéndojné nanat
shqyptare/Foshnjet n’djep tuj t’i perkundé™'.

Konsolidimi i Shqipérisé konsiderohet si fuqia morale e shqiptaréve e me
rastin e kremtimit t& 25 vjetorit t€ pavarésis€ pérve¢ monumenteve té tjera
“Hylli i Drités” kérkoi t&€ ngrihet edhe “nji monument shpirtnuer. Naltimi i
ndergjegjes kolektive e kombtare né nji shkallé¢ ma t& nalté¢ ndér shqyptaré”, ky
duhej t€ ishte vé€shtrimi dhe pérfundimi i té gjitha veprave, i perpjekjeve pér njé
Shqipéri t€ pérparuar.

Nga sa u tha mé lart vérehet se revistat fetare qé nga botimi i tyre e
vecanérisht pérgjaté mbretéris€é sé Zogut kané gené aktive né ndérgjegjésimin
kombétar shqiptar. Duke lartésuar vlerat kombétare, tiparet kombétare shqiptare,
historing, kulturén shqiptare si dhe trashégiminé kulturore revistat ngrinin z&rin
pér forcimin e karakterit dhe identitetit kombétar shqiptar, q€ shiheshin nga
revistat si forca mé e madhe 1évizése dhe pérparimtare pér kombin shqiptar. Sic
shkruan Gjon Shllaku “Kemi mbrendési né gji t€ késajé toke shqyptare zjarmin
ende té pafikun qi u dha jet€ e zember e ngrohi dashténin e t€ paréve t’oné deri
né fli per ket€ Shqypni qi g€zojm na sod e i nziti per vepra t’'mdhaja
atdhedashtnije. Né baze t€ késajé forcé qi gjinde n’organizmin e Shtetit t’oné
mundeni me shpresue se perparon kombi shqyptar e vehet né rrugen e
qytetnimit™?,

20 Po aty.

21 Kuq e Zi, Problemi i madh kundrue né 25 vjetorin shqyptar, “Hylli i drités”, v. XV, 1937, nr
11

“Hylli i Drités” Korrik-gusht 1937, nr 7-8 v. XIl], fq. 325

22 Nuk dijm shka duem, pse nuk duem shka dijm, Gjon Shllaku, “Hylli i Drités”, nr. 7-8, v. XVI,
1938
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Dr. Marsjola Duro

Interaction between contemporary media and their
audience in terms of social cohesion:
“pro” & “contra”

Abstract

Researches for this article are carried out at a moment when public perception is
focused on a present type of crisis being experienced by Albanian society, - a crisis
which is expressed under a non favorable social atmosphere: crime rising, violence,
diverting the attention towards sensational phenomena far from true human virtues. The
modern mass media is considered as the main source of social cohesion, as a regulatory
instrument of the social conflict. But an overview of the Albanian press content reflects
a tendency to act according to the rules of the competition, which led the media to fight
for the gaining and retaining of the public attention. Regarding social problematic
reporting, the means by which attention is attracted are almost arbitrary, encompassing
both novelty and familiarity and evoking a wide range of emotions both positive and
negative. Being confused by this kind of information, media is most likely to create
social apathy to their audiences.

Key words: the impact of media, social cohesion, professional ethic, audience.
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Hyrje

Pérditshméria e individit n€ shoqériné e sotme shqiptare shogérohet né
ményré t€ pérséritur, n€ kuadér té diskursit publik, por edhe t€ jetesés, me
fenomene problematike té karakterit social t& nivelit lokal, kombétar dhe global:
papunésia, kriminaliteti, korrupsioni, narkomania, pérhapja e sémundjeve dhe
infeksioneve t€ ndryshme e deri tek rreziku i katastrofave me bazé zhvillimin
teknologjik. Lista e dukurive, té cilat i shkaktojné popullatés ankth dhe
shgetésim duket se nuk pérfundon me kaq dhe, sikur t¢ mos mjaftojé kjo, éshté
fakt se, sidomos né kuadér té zhvillimit t€ fushatave elektorale né vendin toné,
kéto problematika sociale jo rrallé keqpérdoren pér qéllime politike. Ndérkohé,
mediat kryejné punén e tyre n€ pasqyrimin e kétyre fenomeneve, duke pércjellé
informacion, i cili shpesh i kalon caqet e masés dhe, pse jo, t¢ standardeve té
etikés profesionale t¢é gazetarit. Rrjedhimisht, ¢dokujt i lind pyetja: c¢faré po
ndodh me shogérin€ toné?

Veté termi “problem social” u shfaq sé pari né shoqérité peréndimore t&
fillimit t€ shekullit t€ XIX, duke etiketuar késhtu njé problem konkret, qé kishte
té bénte me ndarjen e pabarabarté t€ pasurisé. Koncepti i problemit social si njé
situat€ e padéshiruar, t€ cilén mund dhe duhet té ndryshojmé u pérdor kohé mé
voné nga shoqérité peréndimore, né pérpjekje pér té reflektuar mbi pasojat
sociale té revolucionit industrial: rritja e qyteteve, shkatérrimi i zakoneve té
vjetra tradicionale, shkartisja e orientimeve sociale. Né ditét e sotme me
problem social kuptohet njé situaté e véshtiré, e cila mund té ndikojé né
pérkeqésimin e kushteve té jetesés t&€ ¢do segmenti t& popullatés. Gjithashtu,
problemet sociale lidhen me akte dhe kushte, té cilat shkelin normat dhe vlerat e
krijuara né njé shogéri."

Nga kéndvéshtrimi konstruktiv, dukurit¢ e realitetit social trajtohen si
probleme né€ momentin kur ato bien ndesh me synimet e shoqérisé€, apo vlerat e
saj dhe kjo éshté e kuptueshme dhe e ndjeshme nga qytetarét. Ndaj, pér njohjen
e késaj situate dhe pér veté ekzistencén e problemit social éshté e domosdoshme
ekzistenca e hapésirave publike, apo arenave né té cilat mund té zhvillohet puna

1 International Encyclopedia of the Social Sciences. 1968. COPYRIGHT 2008 Thomson Gale.
http://www.encyclopedia.com
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pér konstruimin e problemit, shkageve dhe rrugézgjidhjeve t& mundshme.” Nisur
nga kjo, vler€sohet se mediat kané njé rol parésor. Nga ajo se ¢faré mediat
konsiderojné problem social, nga ményra se si e pasqyrojné até dhe se ¢faré
rrugézgjidhjesh ofrojné mund t€ varen shumé veprimet e métejshme té faktoréve
socialé.

Ky studim synon g€, pérmes analizés kritike t€ evidentojé pikérisht kété rol
té medias si njé instrument i rénd€sishém i kohezionit social. Cfaré hapésire z&
né median shqiptare trajtimi i problemeve sociale? A mundet t€ shkoj€ ajo pértej
funksionit t€ saj informues, duke kryer misionin e sensibilizimit dhe mobilizimit
shogéror lidhur me kéto dukuri? A kemi njé etiké profesionale né rrekjet e
gazetaréve né zbulim té shkaqeve, pasojave t&€ kétyre dukurive? A munden né
két€ ményré mediat té pércjellin tek audience metodat ¢ mundshme t€ zgjidhjes
sé kétyre problemeve? Pér t’iu pérgjigjur kétyre pyetjeve, por dhe pér té béré njé
panoramé t€ medias shqiptare n€ raport me situata né dukje t€ pazgjidhshme pér
shkak edhe t& frekuencés s€ pasqyrimit té tyre si dhuna né familje, abuzimet me
fémijét, kriminaliteti, etj.,, do t€ analizohet n€ sintez€ pérmbajtja e té
pérditshmeve shqiptare né datat 1 — 31 mars 2013. Pérmes analizés pérmbajtsore
pér tematikén e trajtuar dhe pasqyrimin e aktualitetit, jepen argumente
vlerésues, apo kritiké pé€r pasqyrimin e kriz€s sociale, e cila faktorizon
bashkéveprimin e medias né raport me audiencén.

Njé perspektivé dualiste mbi funksionimin e medias si instrument i
kohezionit social

Duke béré pérmbledhjen e debateve mbi raportin sociologjik media-shoqéri,
Denis McQuail identifikon njé perspektivé dualiste né marrédhéniet mes medias
dhe rregullit social. Mediat shikohen nga kéndvéshtrime konfliktuale: si
kontributore né integrimin dhe kontrollin social dhe si stimuluese t&
kundérshtive dhe té rrémujés. Tek mediat mund t€ shihen efektet pozitive né
bashkimin e individéve me qéndrime t&€ ndryshme, né integrimin e personave qé
bé&jné lajmin, duke sjellé vlera t€ pérbashkéta shoqgérore, ide dhe informacion, si
dhe né€ ndihmesén g€ media mund té jap€ né formimin e identiteteve. Ana

2 Uckanpep la6apaxmaHoBuu flcaBeeB, CoyuasibHble npobembvl: KOHCMPYKYUOHUCMCKOe
npoumerue: xpecmomamusi (Kasanb: U3g-Bo Kasan. yH-ta, 2007), 92-94
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negative e tyre mund t€ gjendet né€ provokimin e dislokimit social, duke

inkurajuar njé sjellje individualiste, apo anomike, njé nivel né ulje t&€ kontrollit
social, apo zveténimin e vlerave tradicionale.’

Nga njé kéndvéshtrim mé konservator, studiuesit vecojné faktin se, sa i
pérket pasqyrimit té€ problemeve sociale, mediat krijojné realitetin e tyre.
Pra, pérpos fakteve reale lidhur me njé dukuri sociale, bashkekziston dhe
realiteti mediatik. Né varési t€ lidhjes, apo ndikimit q€ mediat n€ njé shoqéri
kané me audiencén, faktorizohet perceptimi publik pér situatat konkrete
jeté€sore. Nisur nga ky qéndrim, problematik vlerésohet fenomeni i t&
ashtuquajturave “valé té kriminalitetit”.* N&é kété proces mediat térheqin
njéra-tjetrén. Kur njé organ mediatik informon lidhur me njé temé, organet
e tjera, né Iuft€ pér lajmin, i bashkéngjiten duke krijuar késhtu nj€ kor
medial pér t€ njéjtén temé. Reagimet ndaj nj€ fluksi t& tillé¢ informativ mund
té jené imituese, duke formuar, apo vijuar t€ ashtuquajturén valé t&
kriminalitetit. K€shtu, fare leht€ mund té krijohet dhe perceptohet njé realitet
mediatik ku dhuna, krimi dhe abuzimet shkaktojné ankth dhe pasiguri tek
publiku. Paré n€ aspektin sensibilizues, njé fenomen i tillé mund€son
perceptimin dhe ndérgjegj€simin lidhur me ekzistencén e njé problemi
social dhe shpesh ndikon né dhénien e zgjidhjes sé tij. Pérvoja ¢ kohéve
té fundit déshmon se publikimi i ngjarjeve té rénda t€ dhunés n€ familje, apo t&
abuzimit t€ fémijéve, kané shkaktuar reagim tek strukturat shtetérore,
shoqgéria civile shqiptare dhe tek audienca pér riskun potencial t&

kétyre fenomeneve. _ ) )
Njé tjetér c¢éshtje tepér aktuale ka t€ béjé me vendin dominant q& z&€

pasqyrimi i dhunés né media, n€ raport me trajtimin e c¢éshtjeve té tjera
shoqgérore si¢ jan€ papunésia, arsimi, shéndetésia, apo t€ problemeve delikate
me té cilat haset shoqgéria shqiptare sot si¢ jan€ divorci, aborti, narkomania et;j.,
té cilat né fakt qéndrojn€ né binomin shkak-pasojé me problemet e ushtrimit t&
dhunés né shoqéri. Né kété kontekst, “problematik shfagen grupimet dhe
individét, qé n€ shoqéri nuk kan€ ndonjé pozicion t€ spikatur, duke pasur shumé
pak shanse dhe mund&si té béhen personazhe té rregullt t&¢ masmediave. Késhtu,
népérmjet pseudongjarjeve ata pérpigen té shkaktojn€ efektin e habis€ tek

3 Denis McQuail, Mass Communication and Public Interest: Towards Social Theory for Media
Structure and Performance (Oxford: Polity Press, 1994), 241-254

4 James Carlson, Television Entertainment and Political Socialization (N.Y.: McGrawHill, Inc.
1995), 203
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gazetarét, me qéllim g€ t€ térheqin vémendjen e tyre. Informimi i masmediave
mbi kéto akte rrugacérie konsiderohet nga autorét e inskenimeve si shpérblim,
apo pérkrahje. Kjo vlen sidomos pér individét t€ cilét kan€ patur pak, ose aspak
sukses né fushat e tjera t& jetés”.” Mirépo, késilloj ngjarjesh, pér shkak t&
frekuencés dhe thelbit té tyre, zonés, apo komunitetit ku z&€né vend, e njé séré
faktorésh t€ tjeré shoqgéroré, jo rrallé kthehen né tema té nxehta té debatit publik.
Né két€ ményré, rriten mundésité pér pérpunimin e strategjive efikase pér
rehabilitimin e kétyre kategorive individésh, si dhe integrimi i tyre né shoqéri.
Té& miturit, fémijét dhe adoleshentét jané grupi, g€ mund t€ pérfitojn€ me shumé
nga kéto masa né nivel lokal, apo kombétar. Modele té tilla individésh, sérish
pérmes medias, mund t€ transmetojné mesazhe t€ besueshme sensibilizuese
shoggérore.

Edhe né politiké tema e mésipérme mbetet aktuale dhe mjaft e preferuar.
Shumé politikané tematikén e dhunés dhe té brutalitetit e shfrytézojné pér té
krijuar pérshtypjen impenjimit t€ tyre populist, ose pér t&€ shmangur vémendjen
nga déshtimi i tyre né luftén kundér shkaqeve mé t€ thella té potencialit t&
dhunés né€ shoqéri. Nga ana e tyre, mediat déshmojné njé interes té larté ndaj
historive qé prekin problemet sociale. Rregulli i arté “bad news are good news”
vijon t€ mbetet ende né fuqi. Pérpjekjet profesionale pér té gjetur rrugédaljet nga
situatat e padéshirueshme jané t€ pakta. N€ rrekje pér té gjetur kéto zgjidhje,
mediat, si rregull, publikojné diskursin e figurave shtetérore, duke u krijuar
késhtu direkt, apo indirekt hapésirén pér t& zhvilluar luftén e tyre politike.®

Ndérkohé, viktimat e problemeve sociale shpesh heré kané njé zé té vakét
dhe nga personazhe rrezikojné t€ kthehen thjesht né njé ndér objektet e ngjarjes.
Nga ana tjetér, pér njé publik t& vémendshém, vijimésia ¢ ngjarjeve t€ rénda t&
dhunés né shogéri mund t€ perceptohet si njé pafuqi e strukturave t€ pushtetit,
atyre geverisése, por edhe té shoqéris€ civile pér té funksionuar né koh€ dhe me
efikasitet né pérballjen e rasteve té tilla. Z€ vend ndérgjegjésimi shoqéror, i cili
frymézon ndjenjén civile t€ kérkimit té llogaris€ ndaj pérfagésuesve té votés sé
qytetaréve, si dhe té drejtén dhe nevojén e shogérisé pér ndryshim. Roli i medias
pér funksionimin dhe konsolidimin e demokracisé éshté tashmé i gjithé pranuar.

5 Anthony Giddens, Modernity and Self-identity (Cambridge: Polity press, 1991), 80
6 James Curran, Mass Media and Democracy: A Reappraisal. In James Curran and Michael
Gurevitch (Eds.), Mass media and society (London: Edward Arnold, 1991), 82
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Problematika sociale, “thembra e AKkilit” né raportin mes shtypit
té shkruar shqiptar dhe audiencés.

Realiteti i medias shqiptare nuk mund t€ hulumtohet i veguar nga diskutimet
dhe analizat e studiuesve bashk&kohoré té shkencave sociologjike dhe atyre té
komunikimit. N¢& spektrin e kéndvéshtrimeve t€ tyre mbi raportin media-shoqéri
dhe nisur nga qéndrimi se pasqyrimi i problemeve sociale éshté faktor thelbésor
n€ krijimin e kétyre marrédhénieve, le t€ shikojmé e té€ analizojmé se si kjo
realizohet né shtypin e shkruar shqiptar. Pér kété, jané marré né shqyrtim
gazetat “Rilindja Demokratike”, “Zéri i Popullit”; “Republika”; “Integrimi”,
“Shekulli”, ‘MAPO”, “Standard”, “Shqip”, “Shqiptarja.com”, “Panorama”,
“Koha Jon€”, “Metropol”, “Tirana Observer”; “TemA”, “Telegraf”, “SOT” pér
muajin mars 2013, gjithsej 4698 artikuj kryesor€.

Ajo, g€ menjéheré bie né€ sy gjaté shfletimit dhe hulumtimit t€ pérmbajtjes
sé té pérditshmeve shqiptare &shté struktura e pércaktuar qarté e rubrikave
kryesore, njé dizajn bashkékohor, i p€lqyeshém né pjesén mé t€ madhe té
rasteve, cfaré mund€son njé paraqitje mé efektive t€ tekstit informativ.
Problematika politike dhe ekonomike vijojné t€ mbeten prioriteti kryesor e mé
pas vijné, socialja, kultura dhe sporti. Vihet se, kryesisht, problematika sociale,
pérpos kronikés s€ zez€, gjendet e infiltruar né€ rubrikat kryesore, pra ato politike
dhe ekonomike. Nuk mund té themi se ajo anashkalohet, por ende nuk e ka
statusin e kétyre dy t€ fundit. Rrjedhimisht, problemet e shogérisé trajtohen nga
kéndvéshtrimi politik, apo qéndrimi ekonomiko-financiar. N thelbin e tyre, pér
ato detaje qé i1 bashkojné, apo i ndajné nga konteksti politiko-ekonomik,
problemet sociale mund té perceptohen vetém nga njé lexues i vémendshém.
Megjithaté, nuk mungojné reportazhet, ku e pérditshmja e individit paraqitet né
térésin€ e saj. Skematikisht, situata e sipér pérshkruar paragqitet e tillé:

Rubrikat Numri i artikujve Né pérqindje %
kryesoré
4698
Politiké 2137 45%
Ekonomi 1685 36%
Sociale 876 19%

Tab.1 Ndarja né pérqindje e tematikave té publikuara né muajin Mars 2013
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Shénim: Tabela nuk evidenton probleme sociale t¢ ndérthurua e té trajtuara
né kuadrin e tematikave politiko-ekonomike dhe té diskursit politik, si p.sh.
¢éshtja e legalizimeve, hartés sé ¢mimit té pronave, strehimi e punésimi.

Né vijim té kétij konstatimi, vlen t€ nénvizojmé se problemi nuk
géndron tek konsolidimi i statusit t&€ tematikave sociale, por tek rritja e cilésisé
sé nivelit té teksteve té ndérthurura né€ rubrikat politike dhe ekonomike, té
konceptimit té tyre, té pérmasave dhe té thellimit né detajet sociale, pér té béré
té mundur térheqjen e vémendjes s¢ auditorit ndaj problematikés shoqérore. Nga
artikujt e studiuar, rezulton se tematika sociale e trajtuar €shté si mé poshté:

Tematika sociale Numri i artikujve gjithsej 876  |Né pérqindje %
Kroniké 518 59%

Arsim 126 15%

Shéndetési 108 12%

Mjedis 74 8%

Fémijét né nevojé 50 6%

Tab. 2 Problemet sociale té trajtuara né shtypin e dités pér muajin Mars 2013

Vihet re se, né kontekstin e pérdorimit t€ informacionit, tekstet me tematiké
sociale ndjekin té nj&jtin orientim, ashtu sikundér dhe informacionet e tjera,
ndérkohé qé grupe sociale t€ ndryshme nuk gjejné pasqyrim. Ké&shtu, né
pérpjekje pér té térhequr vémendjen e auditorit, gazetat jané né kufijté minimalé
té balancés mes saktésis€é dhe sensacionit. Tituj provokativé, subjektivizmi né
pércaktime, fakte té paverifikuara miré jan€ prezent duke e larguar lexuesin nga
ngjarja reale, si dhe duke véné né piképyetje etikén profesionale t€ gazetarit.
Jané corodités tituj si p.sh: “Gazeta Shqiptare”, 4 mars 2013: “Korcé. Akuza pér
pérdhunim, vajza: Seks si né filma*; “MAPO*“-11 mars 2013: “Kreu i Shoqatés
sé Arkitektéve vret veten pas darkés me miqté”; “Shekulli: - 13 mars 2013:
“Tiran€ E 1€ e dashura kérkon t& hidhet nga kati i 13-t€”. “Shqip* — 30 mars
2013: “Lezhé, babai vret vajzén 19-vjecare me armé zjarri, iku tri dit€ nga
shtépia”. Ményra arbitrare e raportimit t€ fakteve dhe mungesa e theksuar e
etikés €shté déshmuar gjaté kétij muaji né trajtimin e ngjarjes sé€ rénd€, kur njé i
arrestuar pér pedofili rréfehet. Detaje rrénqgethése t€ kétij rréfimi u publikuan né
shtypin e dités qé né faqet e para t€ gazetave dhe mé pas dhe né brendési t€ tyre.
Publikimi, q€ ngjalli nj€ reagim té fort€ publik dhe té€ shoqatave té gazetaréve,
po ashtu dhe né rrjetet sociale ishte ai i gazet€s “Shqiptarja.com”, daté 20 mars
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2013, ku raportimi, bazuar né déshminé e detajuar gjyqésore té t€ pandehurit,
kalonte ¢do cak té etikés profesionale. Njé ndér titujt sensacionalé pér kété
ngjarje &shté publikuar né gazetén “Standard” — 20 mars 2013: “Ardian
Prrenjasi, mes poligamisé me dy femra dhe abuzimit me fémijé”. Vlen t&€ vémé
né dukje se, tituj me nj€ réndesé mé té forté sensacionale dhe emocionale i kané

paraprir¢ artikujve t€ shumté pér ngjarjen e té akuzuarit pér pedofili, Ardian
Prrenjasi, t€ cilét jané publikuar né té pérditshmet shqiptare prej datés 18 mars
2013 e q€ kané vijuar intensivisht deri né€ datén 26 mars 2013, por, né rrekje pér
té ruajtur etikén profesionale né kuadrin e njé artikulli kérkimor, nuk e gjykojmé
me vend pér t’i pérmendur.

Né kété ményré, né njé atmosferé, ku njeriut i duket vetja pa ndihmé dhe pa
mbrojtje né njé shoqéri me agresivitet né€ rritje, zhvillohen dyshimi dhe
pesimizmi, formohet vakuumi i vlerave, i orientimeve té qarta dhe géllimeve tek
té cilat duhet t€ synojé€ individi dhe shoqéria dhe té cilat shérbejné si njé stimul
pér ecjen e tyre pérpara. Rénia e moralit tradicional ndikon né ndjenjén e apatisé
dhe té pesimizmit, sidomos tek shtresat e margjinalizuara shoqérore, té cilat t&
zhgénjyera i drejtohen vetmisé sociale.’

Pér shkak té fokusimit t€ gazetaréve tek ngjarjet sensacionale, ka probleme
aktuale t€ cilat kalojn€ pa u véné€ re. Edhe né rastin kur pasqyrimi i ngjarjeve té
tilla ndodh, trajtimi i thelbit t€ problemit €shté€ i vakét, ose i vonuar, pér arsye se
€shté sensacioni, g€ térheq mé tepér kureshtje, mé tepér vémendje. Jemi tashmé
té njohur me situatén, kur, pér njé€ ngjarje té tematikés sociale ngrihen versionet
e ndryshme, duke menduar edhe pér detajet mé t€ paréndésishme, gjenden
shkaget dhe konteksti i zhvillimit t€ saj. Edhe pse pasqyrimi i ngjarjes
pérfundon, aktualiteti i problemit mbetet dhe ai nuk gjen mé pasqyrim t&
métejshém, duke cenuar késhtu té vértetén faktike. Ngjarje t€ tilla fillimisht
mbysin faget e gazetave dhe mé pas, papritur ato zhduken. Kjo vlen dhe sa i
pérket ngjarjes mé t€ bujshme t€ kronikave pér muajin e mars, q€ pati njé
ndikim t€ fort€ shoqéror, me protagonisté A.P. Fillimisht kemi reagime t&
habis€, zhgénjimit, revoltimit qytetar, t€ cilat mé€ pas shndérrohen tek njé lloj
pérshtatshmérie dhe indiferentizmi té lexuesit, i cili, n€ njé€ pérballje s€rishmi
me njé problematiké té ngjashme &shté totalisht apatik, ndoshta edhe pse
problemi né vetvete pér t€ nuk pérbén mé ndonjé risi.

7 Curran, Mass Media and Democracy: A Reappraisal. In James Curran and Michael Gurevitch
(Eds.), Mass media and society, 117

140




P BEDER JOURNAL OF

HUMANITIES

Studiues té shkencave t& komunikimit dhe atyre sociale ngrené shqetésimin
se “nése auditori nuk gjen njé informacion té ploté me qéllim nxitjen e
diskutimit publik dhe zgjidhjen e problemit social, atéheré ai e thjeshton
marrédhénien me kété informacion, e kalon vémendjen e tij tek njé informacion
tjetér pér momentin mé me interes dhe késhtu vijon. Tek auditori zhvillohet
ndjenja e pritshméris€ pasive, apatisé€ sociale, ¢faré e kthejné até né njé€ objekt t&
manipulueshém, sidomos kur ai fillon té presé vetém nga pushteti”.® Ky
shgetésim béhet mé real nése do i referoheshim rubrikave té kronikés sé¢ zezé.
Né tabelén e mésipérme ato z&€né njé pjesé t&€ konsiderueshme né pasqyrimin e
tematikave sociale. N& kéto kronika konstatohet njé lloj monologu informativ,
pra, nuk garantohet komunikimi i plot€é me auditorin edhe pse ngjarjet e
pasqyruara térheqin vémendjen e tij dhe, adresimi i problemeve sociale éshté i
njékahshém, pér shembull, pasqyrohen ngjarjet e krimit ordiner, apo t€ mjerimit
social, por nuk ofrohen rrugézgjidhjet. “Shekulli” — 26 mars 2013: “Lufté me
thika,plagosen réndé néna e dy djemté konflikti pér pronén”; “Metropol” — 29
mars 2013: “Vrané 17 vjecarin me levé se i pa shtrembér, ndalohen 2 autorét”;
“MAPO” — 30 mars 2013: “Néna e sémuré helmon té bijén me aftési t€ kufizuar
dhe veten”; Kéto jané vetém disa nga titujt, pér ilustrim. Fatkeqésisht lajme té
tilla pasqyrojné njé realitet t&€ pandryshueshém pér dité, javé, muaj e vite.
Frekuenca e publikimit té kétilla lajmeve €shté alarmante, edhe vetém duke iu
referuar shtypit t€ shkruar t€ periudhés s€ marré né studim dhe duket se reagimi
social ndaj té tilla fenomeneve t&é béra publike éshté mjaft i dobét, ndérkohé qé
veté gazetarét tashmé i publikojné t€ tilla informacione si materiale, apo ngjarje
ruting.

Dukuri tjetér qé vihet re, sidomos né€ shtypin e shkruar partiak &shté
mungesa e diferencimit mes kritikés dhe negativizmit. Komunikimi konfliktual,
konfrontimi parimor shpesh heré i kthen prioritetet sociale né njé kalé pér
betejat politike. Eshté pothuajse i pamundur perceptimi se kur kritika, apo
gjykimi jané t€ bazuara mbi argumente t€ logjikshme dhe fakte t€ qenésishme.
Shifra t€ njéjta, raporte, apo deklarata qé kané t€ b&jné me problematikat sociale
trajtohen nga kéndvéshtrime kundérshtuese. Duke trajtuar rastin e publikimit té

8 Paul F. Lazarsfeld and Robert K. Merton. Mass Communication, popular taste and organized
social action. Bryson, (ed.) The Communication of Ideas, (N.Y.: Harper and Brothers, 1948),
95

141




Pl BEDER JOURNAL OF
" HUMANITIES

fotove ku Arben Frroku, i akuzuar pér vrasjen e kryekomisarit Dritan Dajti,
shfaget i ulur né€ njé€ tryez€ me drejtues té larté t€ Policisé sé Shtetit, gazetat e dy
partive mé t€ médha politike “Rilindja Demokratike” dhe “Zéri i Popullit”
shkruajné: “RD”: “I dyshuari pér vrasjen e Lamajt, do kandidonte pér Ramén né
zgjedhje” dhe “ZP”: “Kupola e zez€, organizata mé e rrezikshme, mé
kriminale”.

Njé element pér t’'u pérmendur €sht€ mungesa e heronjve pozitivé né
shtypin e shkruar. Duket se jetojmé né kohén ku ka lider€, por jo heronj. Shumé
rrallé personazhet protagonisté gjenden mes njerézve t€ thjeshté, qé kané njé
ményré normale té jetes€s. Mungesa e modelit pér t’u ndjekur nga té rinjté. Nuk
béhet fjalé pér revokimin e gazetarisé, e cila ndérton heronjté pozitivé pér shkak
té propagandés, por &shté e réndésishme q¢ modele té tilla t€ gjenden né
shogérin€ e sotme shqiptare, né ményré g€ t€ rinjté té€ kené nj€ orientim t&
paktén pér at€ ¢ka duan té jené e t€ b&jné né jetén e tyre. Né shtypin e shkruar
profesione t€ vyera si ai i mésuesit, profesorit, mjekut, gjyqtarit, avokatit,
punonjésve t€ artit dhe t& kulturés, pér fat t€¢ keq lidhen mé sé€ shumti me
korrupsionin dhe varférin€. Pér shembull, me rastin e fest€s s€ mésuesit, njé séré
artikujsh i kushtohen késaj kategorie, por njé pjesé e miré e tyre jané deklarata
nga tribunat politike, p.sh. “Integrimi® — 4 mars 2013: “Luan Rama Mé&suesi
meriton status t€ vecanté™; “RD“- 13 mars 2013: “Mésuesit, rrogé mbi 700
dollaré, premtimi i Berishés pér katér vitet € vijné“; “ZP“ — 28 mars 2013:
“Qeveria socialiste rritje pagash pér mésuesit, infermierét, policét™. Gjithsesi,
nuk mungojné dhe komentet me tematiké problemor né kété kuadér, edhe pse
z€né njé hapésiré mé té ngushté informative, p.sh. “Panorama” — 7 mars 2013:
“Universiteti i Mjekésisé, njé uré né t€ ardhmen” — opinion nga Myftar
Barbullushi; “Shqip” — 7 mars 2013: “Pér fémijén — nxénés g€ do té donim t&
gjithe (Mésuesve pér 7 mars)” — shkruar nga PéEllumb Karameta;
“Shqiptarja.com” — 8 mars 2013: “Arsimi dhe festa e 7 Marsit” — nga Afrim
Krasniqi.

Eshté me vend qé mes profesionistéve té nderuar nga mésimdhénia,
mjekésia, arti e kultura, etj., t€ gjenden personazhet pozitivé, pasi dhe ekzistenca
e tyre né€ nj€ kohé kaq t€ véshtiré, ku vlerat shogérore dhe ato t&€ familjes jané né
krizg, éshté njé fakt q¢ duhet véné né€ pah pér t€ transmetuar mesazhe pozitive
tek audienca. Lajmet sociale hapin faget e para té gazetave kur ato shfaqin
problematiké, ndaj pretendimi ndaj tyre éshté modest. Megjithaté, vémé re se
edhe né suplementet e gazetave, personazhet, t€ cilét i prezantohen dhe béhen té
njohur pér njé€ audiencé t& t€ré vijné nga bota e mod¢s, artit, reality show e sfera
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té tjera t&€ ngjashme me kéto. Pér t€ rinjté, q¢€ kryejné njé jeté normale, qé kané
ambicie studimore e profesionale, mungojné shembujt dhe interesat e tyre
mbeten té papérfagésuar. Né kéto suplemente mungon analiza cilésore e
problemeve sociale edhe né rastet kur ato b&hen prezente, pér shkak té
mospérpunimit ende t€ metodave efikase dhe t€ mjaftueshme, t€ cilat i pérligjen
formatit t€ gazetés mémé.

Sa i pérket formés s€ pasqyrimit t€ problematikés sociale, gjaté analizés sé
gazetave té sipér renduara konstatohen kéto elementé pozitivé:

Sé pari, lajmi 1 zgjeruar n€ shtypin e dités z& njé hapésiré mé t€ madhe
informative, duke béré t€ mundur kuptimin ¢ kontekstit t€¢ ngjarjes. Metoda e
studimit t€ situatés del né plan t& paré. Kritika dhe retorika i lené vendin
pragmatizmit. Ndigen metodat e kérkimit sociologjik:” anketimi, vézhgimi, pér
té kaluar pastaj tek reportazhet e bazuara né pérfundimet e kétyre kérkimeve.
Pérdoren elementé té pérfshirjes né ngjarje, késhtu qé gazetari luan rolin e tij
social dhe profesional.

Sé dyti, vihet re rikthimi i shénimit, reportazhit dhe korrespondencés si gjini
informative t€ pasqyrimit. Informimi mbi problemet sociale t€ shoqérisé
kryesisht &shté zhvilluar nép€rmjet gjinive si: intervista, artikujt problemorg,
komentet, si dhe investigimi, t& cilat pércilleshin népérmjet njé etike racionale.
Tashmé interesi pér tekstet me njé informacion dhe detaje mé té zgjeruara duket
se éshté kthyer. N¢& shtypin e dités z&€né vend pérshkrimet e kushteve té jetesés,
detajet pér rrjedhjen e ngjarjeve né kohé, historive té jetés, ndérkohé qé efekti i
tyre duket té jet€ i madh.

Sé treti, njé metod¢ relativisht e re, ajo e ekspertiz€s shogérore z&€ vend né
shtypin e shkruar, duke i ofruar audiencés mundésiné pér té kuptuar njé problem
konkret t€ shoqéris€ né t& téré format e tij, pérmes pasqyrimit té
kéndvéshtrimeve, qéndrime dhe mendime té ekspertéve nga fusha té ndryshme,
por té ndérlidhura lidhur me njé problem social. Kjo ekspertizé ofrohet pérmes
editorialit, apo materialeve t€ gazetarit, i cili jep njé panoramé pér thelbin e
problemit, duke pasqyruar mendimet e strukturave té€ pushtetit, t€ ekspertéve t&
pavarur t€ fushés, si dhe té grupeve té€ ndryshme nga komuniteti. “Kjo ndikon né
maksimalizimin e aktivizimit qytetar t€ auditorit, pérvecse jep alternativat e
rrugé€daljes nga ky problem. N& két€ ményré rritet niveli i kompetencés pér ta
njohur auditorin me informacionin dhe, né kété ményré, e afron kété tek njé
marréveshje shogérore, ¢ cila merr njé réndési t€ vecanté né kushtet kur

9 Anthony Giddens, Central Problems in Social Theory (London: Macmillan, 1979), 43
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vendimmarrja né nivelin ligjor nuk &shté gjithnjé shumé e lehté dhe mund té

zgjasé pér nj¢ kohé shumé té gjaté. Kjo qasje duket té jeté mé e vlefshme né

rastet ¢ vendimmarrjes politike, sa i pérket ¢éshtjeve sociale”."

Pérfundime

Né pérfundim, argumentet e sjella né két€ artikull konfirmojné
vértetésing e tez€s s€ hedhur né fillim té kétij hulumtimi se:

e njé vézhgim i1 pérmbajtjes s€ shtypit t€ shkruar shqiptar pér
muajin mars 2013 reflekton tendencén e sjelljes sé€ tij sipas rregullave té
konkurrencés, té cilat e orientojné drejt luftés pér t& fituar dhe ruajtur
vémendjen e publikut. Tekstet me tematiké sociale ndértohen me té
njéjtin koncept, ashtu sikundér dhe informacionet e tjera.

e sai pérket raportimit t& problematikés sociale, mjetet e pérdorura
pér t&€ térhequr vémendjen e publikut jané shpeshheré arbitrare. N&
pérpjekje pér té térhequr interesin e auditorit, gazetat jané né kufijté
minimal€ té balancés mes saktésisé dhe sensacionit.

e audienca gjendet e pérfshiré nga njé gamé e gjeré e emocioneve
kryesisht negative, edhe pér shkak t€ munges€s sé¢ shembujve pozitivé.
Probleme aktuale kalojn€ pa u véné re, apo pa u perceptuar sakté né
publik pér shkak té konfuzionit informativ, qé€ i krijohet si rrjedhojé.

e roli i shtypit t€ shkruar shqiptar si instrument i kohezionit social
éshté 1 pamjaftueshém dhe, me shumé gjasa, ndikon né€ krijimin e apatisé
sociale tek audienca.

e mbetet i pamohueshém funksioni informativ i1 tij dhe gjetja e
formave origjinale prej gazetaréve té raportimit, investigimit, né rrekje
pér t€ gjetur dhe promovuar rrugézgjidhje reale t€ problemeve sociale, né
interes t€ qytetaréve, ¢faré 1€ shteg t€ besojmé né funksionimin mé tej té
tij n€ shérbim té kohezionit social.

10 David Crowley and David Mitchell, Communication Theory Today (Cambridge: Polity;
Stanford: Stanford University Press, 1994), 39
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TEMA FETARE NE LETERSINE SHQIPTARE ME
SHKRIM ARAB

Abstract

In the context of various opinions on Albanian literature in Arabic script and in the
context of discussing literature as art or mission, the paper attempts to clarify some
literature displaying of literariness over Arabic writings literary as diverse literature,
which is considered ongoing and deepening of old Albanian literary performances and
as a displaying various backgrounds of human with life. Focusing on the religios theme
of literature, it is regarded missionaries elements and overcoming them, as found in the
transcendence of writing, as in the phenomenon of the emergence of a new type of
lyrical self.
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Tema fetare né letérsiné shqiptare me shkrim arab

Robert Elsie thoté: Orvajtjet e para né fillim té shekullit té tetémbédhjeté nga
shkrimtaré shqiptaré té formuar né njé kulturé islamike pér t'v shprehur jo né
gjuhét e Orientit, por né gjuhén e vet vendése, ishin aq vendimtare dhe té
réndésishme sa edhe ¢’kish gené kalimi nga latinishtjia né shqip pér krijimin e
letérsisé sé hershme shqiptare."

Pak mé voné, pérséri Elsie thoté: Letérsia myslimane e shekujve té
tetémbédhjeté dhe néntémbédhjeté, e shkruar me alfabetin arab dhe e frymézuar
nga Orienti, nuk mund té mbahej mé né kémbé gjaté luftrave té shqiptaréve pér
pavarési kundér Perandorisé Osmane dhe u braktis né té miré té modeleve mé
peréndimore.”

Kéto dy konstatime té Elsie i kemi pranévéné, sepse provokojné diskutim mbi
disa ¢éshtje t& réndésishme, mes té cilave edhe t& c¢éshtjes se si lindi dhe
¢’individualitet pati letérsia shqipe me alfabet arab dhe ¢éshtjes se ¢faré kodesh
letrare la ajo né letérsiné shqipe.

Kéto probleme jané t€ lidhura ngusht€ me funksionin e at€ékohshém dhe té
sotém t€ letérsisé, si edhe me ¢éshtjen e pavarésisé sé€ saj si art.

Né studimet tona letrare ka mendime t&€ ndryshme, deri né té€ kundérta mbi kété
letérsi.

Né vijimin e mendimit kritik shqiptar, ajo quhet me emra t&€ ndryshém, si:
rrymé e bejtexhinjve (Mahir Domi), shkollé poetike (Jorgo Bulo), alhamiado
shqiptare (Mahmud Hysa), letérsi e bejtexhinjve (Robert Elsie), etj.

Ne kemi zgjedhur prej kétyre emértimeve termin letérsi e shkruar me alfabet
arab dhe jo letérsi myslimane apo alhamiado, sepse kemi menduar se kjo letérsi qé
&shté rrjedhé e natyrshme e pércaktuar nga faktoré historiko-socialé, paraget sfidén
e krijimit né gjuhén amtare dhe &shté e shkruar me vetédijen e krijuesit dhe etnisé.

Fakti tjetér q€ &shté nj¢ letérsi e kultivuar, me tema dhe motive té reja né
kérkim t€ thelbit t€ shqetésimit njerézor dhe t€ gjithé¢ dukurive p€rmbajtésore e
tingullore letrare, tregon se éshté vazhdim i shprehjes sé konsistencés sé€ shpirtit
dhe gjuhés shqipe népérmjet 1évrimit letrar. (Flasim pér gjuhén shqipe, si pér njé
institucion kompleks, qé&, sipas antropologjis€ kulturore moderne, paraget
veprimtariné ¢ pandérpreré t€ shpirtit qé tingullin e shndérron né shprehje té
mendimit, qé éshté ¢ lidhur ngushté me karakterin e popullit g€ i pérket, pra pér
shqiptarésiné e letérsisé si thelb etnogjuhésor.)

Kéto jané disa nga arsyet qé alhamiado nuk paraget njé term té pélqyer pér
shumicén e kritikés letrare, si edhe pér ne né studimin toné, pasi alhamiado éshté

" Robert Elsie, Histori e Letérsisé Shqiptare, DUKAGJINI, Tirané-Pejé, 1997, fq 71

? Po aty, Parathénie, Fq IX
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njé term ndérkombétar g€ thekson ndikimin e jashtém té késaj letérsie dhe i
minimizon vegantit€ qé béhen specifike kombétare, prej kétij ndikimi.

Nuk do té preferonim as emértimin letérsi myslimane, pasi n€ shfagjet e késaj
letérsie ka mjaft krijime t€ karakterit fetar, por ka edhe mjaft krijime té karakterit
laik, ashtu si¢ ka edhe krijime q€ nuk éshté e thjeshté t’i klasifikosh.

Kurse emértimi letérsi e bejtexhinjve, €shté njé emértim € ka z&€né€ me shumé
vend, por njékohésisht qé edhe po kontestohet gjithnjé e mé shumé, duke u quajtur
jo i goditur (Jorgo Bulo) prandaj edhe ne na €shté dukur mé asnjanés emértimi
letérsi shqipe me alfabet arab, pavarésisht se edhe ky nxjerr né pah si karakter
emértues dicka qé s’ka lidhje me thelbin letrar, por qé n€ njé ményré konotative
pranon njé lloj influence (gjé qé €shté reale).

Duke shkuar tani pértej emértimit t€ pérdorur dhe duke u pérpjekur té kérkojmé
fillimet e letérsis€ me shkrim arab, kemi Rexhep Ismailin te Tekste € vjetra, qé
thoté se nése mund t’i besohet Arnoldit, né vitin 1600 n€ Shqipéri kishte dhjeté
heré mé shumé t€ krishteré€ se myslimané.

Nga ana tjetér kemi idené e O. Myderrizit se proselitizmi i shqiptaréve ndodhi
me shpejtési né shekullin XVII-XVIIIL.

Nése mund t’i besojmé edhe idesé tjetér t€ Osman Myderrizit se letérsia filo-
biblike &shté, mes té tjerash, edhe shprehje e kund€rshtimit t€ proselitizmit
mysliman qé pérpiqej t€ pérfshinte malésorét qé i afroheshin qyteteve qé ishin nén
ndikimin e institucioneve fetare e kulturore t€ pushtuesit dhe se shekulli XVII ishte
ngadhénjimi i proselitizmit, pasi, sipas Myderrizit, proselitizmin nuk e ndalin
librat, at€heré ne duhet t€ mendojmé se fundi i shekullit XVII duhet t€ jeté koha kur
kané bashkekzistuar shkrimi me alfabet arab dhe shkrimi i konfesionit fetar t&
krishter€, por ne nuk kemi dé€shmi t&€ plota pér két€. Kétij argumenti mund t’i
shtonim edhe njé argument qé pérdor Cabej, kur thot€ se .. osmanét synonin
kryesisht pushtimin politik e administrativ té vendeve, ata me pak pérjashtime, nuk
béné politiké kolonizimi’ ...

Dokumentet tona pér shkrimin me alfabet arab jané kontradiktore. Gjithsesi
pranohet se fillimi i dokumentuar i kétij shkrimi &sht€ fillimi i shekullit XVIII,
duke supozuar edhe mundésiné e fundit t€ shekullit XVII. Veté shkrimi i divanit t&
Nezim Frakullés né fillim t€ shekullit XVIII, tregon se rrethi i njerézve t€ ditur né
krye t€ t€ ciléve ishin njerézit fetaré q€ lexonin arabisht, persisht e turqisht ishte i
krijuar tashmé né shekullin X VIIIL.

Megenése veprat né kéto gjuh€ mund t’i lexonte vet€ém njé numér i kufizuar
njerézish, meqenése shqiptarét ishin vitalé dhe t& forté (cilési qé i kishin treguar
edhe népérmjet rezistencés sé gjuhés), atéheré éshté normale & té lindte njé grup
poetésh qé, edhe pse nén ndikimin e kulturés osmane, t& ndienin nevojén pér té
shkruar vepra né gjuhén shqipe. Pra, lindjen e letérsisé me alfabet arab, ne nuk e

*Eqrem Qabej, Shqiptarét midis Peréndimit dhe Lindjes, MM, Tirané¢ 1994
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shohim t€ lidhur thjesht me zhvillimin e qyteteve dhe me dominimin e
proselitizmit, por edhe me disa faktoré mé té brendshém metafiziké.

Né lidhje me kété, nuk ka mbetur pa komentuar fakti qé né klasifikimin e
letérsis€ t€ Cabejt mungon garku i letérsis€é myslimane. Argumenti pér té kuptuar
két€ mungesé €sht€ mbéshtetur né mosnjohjen e késaj letérsie nga Cabej dhe nga
fakti se mendohet q¢€ ai e ka marré kété klasifikim té viteve *20 nga Lambertz.

Kurse né botimin “Shkrimtarét shqiptaré”, t€ vitit 1941, mbledhé nén kujdesin
¢ Ernest Koliqgit, e punuar nga Namik Resuli, dallohen si grup tjetér letrar edhe
shkrimtarét e vjetér myslimané (bejtexhinjté).

Ideja e qargeve t€ Cabejt, pavarésisht pohimit a mohimit t&€ njé qarku, &shté
interesante dhe vazhdon té jeté e till€, sepse, qarqet e shkrimtaréve prodhuan kulme
letrare mbi bazén e karakteristikave t€ pérbashkéta dhe kodeve t€ tyre poetike.

Késhtu, p.sh., qarku i shkrimtaréve t€ veriut ¢oi né daljen e njé personaliteti si
Bogdani, e né kété aspekt, kur shpirti shqiptar kérkoi shprehjen e vet, népérmjet njé
kulture té kohés, bashkohemi me Kadarené q€ njé kulturé tjetér e izoloi
kéndvéshtrimin e té parés.

Hyrja né két€ kuluré té re, pati koston n€ kohé, pasi shqiptaréve iu desh njé faré
periudhe pér t€ fituar distancén dhe vetédijen mbi vecantiné e identitetit t& vet
brenda ndikimit t&€ kulturés s€ re ku u pérfshiné. Né shekullin XVI - XVII njihen
shqiptaré qé kontribuan né let€rsiné turke [ Nesihi i Prishtin€s (rreth1470-1512),
Jahja Dukagjini (vd. 1575), Ko¢i Beu nga Korca g€ u quajt Monteskjé osman
(késhilltar i Sulltan Muradit IV g€ sundoi gjaté viteve 1623-1640), etj.], bile ndér
to Jahja Dukagjini shkruan né njérén prej poezive té tij pér prejardhjen dhe racén e
tij shqiptare.

Késhtu, né fundin e viteve 1600 kemi shkrimet filobiblike qé pérpigen t’i
kundérvihen proselitizmit dhe, nga ana tjetér, triumfin e proselitizmit; Kjo,
mendojmé ne, éshté ajo q¢ Kadare e ka quajtur neutralizim kulturash.

Njé drité tjetér (g€ mbetet pér ta diskutuar) ka pohimi i Muhamed Pirrakut, kur
thoté se né Kosové ka ekzistuar tradita e shkrimit t€ shqipes me alfabet arab si
vazhdim i asaj t€ Budit, Bardhit, Bogdanit.

N¢é shekullin XVIII fillojné€ edhe déshmité e shkrimeve letrare me alfabet arab.

Ka burime ku pohohet si dokument i paré i shqipes sé shkruar me alfabet arab
Vehbija e T. Efendi Boshnjakut e vitit 1835, por mendojmé se kérkime té tjera
kané nxjerré n€ pah se ndér poezité e para t€ shkruara me alfabet arab konsiderohet
sipas Pirrakut, ilahia: Ah un i mjeri kesh tue fjet (gjysma dyté e shekullit XVII -
fillimi i shek XVIII) e Dervish Hasanit:
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Ah, un i mjeri kesh tu fjet

e m’dul gjumi per ahiret,
Me ni myrdish jom pérpjek,
cka m’kallzojti ah medet,
Aim i celi kater dyr,
njonda osht a(h) sheriat
osht e dyta tarikat

dera tret hakikat,

Né burime t€ tjera pohohet se vjersha e paré e shkruar me alfabet arab qé
njihet, Eshté ajo e autorit Mugi Zade “Im Zot, mos na lér pa kave” e vitit 1724
(1725) e cila éshté njé poezi me rimé a,a,a,b ku b — pérséritet si refren né t&
gjitha strofat:

Pér sa rréfejn€ myxhizaté,
pér shenjtérit q€ jané vaté,
mos mé le bé iftar thatg,
Imzot, mos mé ler pa kahve!

Pér hyrmet t&é Fatimesé,

pér t€ mirét e Mejremesé,
mos mé leré me I€ng t’armesé
imzot, mos mé leré pa kahve!

Pa dashur t€ merremi me pércaktime kohore, por vetém tipologjike, ne
vémé re se t€ dyja kéto krijime kané né bazé t€ vet reflektimet njerézore dhe
lutjen ndaj Zotit me njé qasje t&€ llojit tjetér nga ajo biblike, sipas linjés
kuranore.

Nése e shohim késhtu, Muhamed Pirraku ka t&€ drejt€ kur thot€ se né
piképamje té qasjes letrare, letérsia e bejtexhinjve €sht€ vazhdim i letérsisé
filobiblike.

Atéheré lind ¢éshtja se ¢’solli letérsia e bejtexhinjve? Nése tek letérsia
filobiblike letrarja, (jogéllimorja) éshté te metafizika e njeriut dhe te metafizika
e gjuhés, atéheré cfaré pérforcoi dhe cfaré solli té re letérsia e bejtexhinjve, apo
duke sjellé qasje nga njé drejtim tjetér kulturor éshté rifillim, q€ presupozon njé
kthim letrar prapa? (Kemi parasysh kulmimin qé€ krijoi Bogdaning letérsi.)

Duke vazhduar t€ arsyetojmé dhe duke iu referuar edhe njé heré letérsisé
filo-biblike, mund té thoshim se ajo shfaqi kode letrare qé lidhen né njé faré€
ményre me potencialet e brendshme qé shfaqi gjuha e dialekteve dhe
periudhave té caktuara, qé bashkuar me vecantité qé€ lidhen me temat, motivet,
botékuptimin, e dukuri té tjera, krijuan njé lloj autonomie letrare.

Kjo &shté edhe arsyeja qé ne na duket mé e pérshtatshme fjala letérsi filo-
biblike, sesa katolike, sepse kemi mbéshtetur faktin se raportet ¢ biblés me
shkrime té ndryshme kané prodhuar letérsi qé i ka kapércyer kufijté fetaré.
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(Krahas késaj, duke e paré né aspektin letrar, mospérdorimi i termave letérsi
myslimane, (apo katolike a ortodokse), do t€ promovonte stimulimin e
kéndvéshtrimeve joateiste t& letérsise.)

Atéheré duke paré se letérsia me shkrim arab u shfaq si letérsi me temé
fetare, (por edhe me krijime t€ tjera) mendojmé se kjo temé, duhet konsideruar
si vazhdim i tradités abrahamike q€ €shté e pranishme dhe qé shfaqet me daljen
e njépasnjéshme t€ Judaizmit, Krishtérimit dhe Islamit dhe si nevojé e
shprehjes sé lidhjes me Zotin. Pra, ky éshté njé kontekst mé i plotésuar i idesé
s€ vazhdimésisé t€ letérsis€ s€ bejtexhinjve nga letérsia filobiblike.

Pastaj, ajo q€ erdhi né Shqipéri dhe qé jetoi nga islami, mendojmé se ka
lidhje me at€ q€ ky kéndvéshtrim plotésoi.

Né letérsin€ shqipe me alfabet arab gjenden disa zhanre g€ jané 1€vruar, si:
epi fetar romantik, tregimet né vargje me karakter moral-didaktik, vjersha té
gjata ku mbisundon tematika shogérore, mevludé, poezi lirike mistike, ilahi,
pérkthime nga arabishtja, turqishtja, etj.

Né kéto shkrime, nj€ pjesé e madhe ésht€ me temé fetare (myslimane) dhe
njé€ pjesé jané krijime me temé jofetare, krijime qé nuk jané t€ ndara prerazi,
pasi, si¢ ka poeté qé shkruan edhe ilahi, edhe vargje t€ tjera me karakter laik,
ka edhe shkrime q& pavarésisht se kan€ ndikim nga filozofia fetare, e tejkalojné
até me potencialin polisemantik qé fiton gjuha.

Duke u fokusuar tek shkrimet me temé fetare do t€ dallonim: shkrimet qé&
jané ritregime mbi ngjarjet Kuranore qé jané Mevludet, epin fetar romantik dhe
reflektimet personale mbi tema fetare qé jané ilahité ose poezi t€ llojeve té
tjera. Kéto lloje erdhén né shqip t€ pérkthyera, ose t€ krijuara.

Né lidhje me poezin€ me temé fetare t€ shkruar me alfabet arab, M. Hysa
mendon se nuk éshté vler€suar sa duhet pérpjekja e autoréve té tyre pér ta futur
shqgipen n€ xhami dhe né ményré aprioristike éshté ndérpreré rrjedha e saj
letrare-mendore me Rilindjen Kombétare. (1. Rexhepi, Tekste t€ vjetra, fq 42).

Kurse né disa histori t€ letérsisé shqiptare éshté vlerésuar poezia laike e
let€rsisé me shkrim arab, kryesisht si poezi me karakter social, pavarésisht se
me njohjen dhe shkrimet qé kemi ditét e sotme, kjo nuk z€ vend té gjeré.

Né fakt, shumésia e shkrimeve mund t€ ndikojé tek krijimi i kodeve
letrare, por, nga ana tjetér, arritjet e letérsis€ nuk maten vetém me anén sasiore,
pasi edhe njé pjesé e vogél e krijimtarisé mund t€ shénojé njé hop cilésor.

Atéheré si shfaqet letérsia me shkrim arab, si letérsi sociale? Po raporti i
saj me letérsin€ géllimore si &shte?

Nése i referohemi krijimeve me temé fetare: epit fetar, mevludit, ilahive,
etj., shkrimet me pérhapje mé t€ madhe jang ato t€ ilahive dhe mevludeve.

Nga ana tjet€r, mevludi, si poezi me karakter didaktik e estetik, né
temén e pérshkrimit t€ jetés s€ Profetit ka disa specifika:

Specifika mé e rénd€sishme lidhet me faktin q¢ Mevludi kéndohet. Kjo
bén g€ poezia té jeté e thjeshté, t& perceptohet shpejt, t€ mbahet mend lehté dhe
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té gjitha kéto e b&jné qé té jet€ shumé afér poezis€ popullore. Njé specifiké
tjetér e mevludit éshté fakti se ai 1 kéndon jetés dhe veprés sé Profetit, késhtu
qé subjekti poetik éshté i dhéné dhe 1 pandryshueshém né kuptimin g€ nuk té 1é
té flirtosh me t&, pasi domethénia e jetés dhe veprés sé Profetit shté né vetvete
shembull didaktik.

Prandaj edhe né ményrén e trajtimit t€ mevludeve nuk gjejmé
ndryshueshméri t€ ndjeshme pér nga qasja ndaj fakteve. Mund té gjejmé detaje,
(si p.sh., n€ mevludin e Hafiz Ali Korg€s,) se si ai pranon mundésiné e
“gabimit” njerézor, se si vleréson njeriun si kuptim dhe zbukurim 1 jetés, etj.,
elemente qé tingéllojné pérparimtare dhe demokratike nga fakti q€ vendosen né
njé lloj letrar fetar tematikisht t€ pércaktuar.

Edhe pérshkrimi pér fuqité e njeriut, brenda kétij konteksti, éshté shprehje
e ndjesive humaniste brenda konteksteve té pércaktuara fetare:

Me atin e nder¢im Ademn’ e uruar
Kété jeté Zoti e ka zbukuruar

(.. Mevludet né gjuhén shqipe, fq 355)

Ja desh madhésija si ¢piku njeriné
Véntzénés e vuri pérmi gjithésiné.
Sa dituri jané ja dha Peréndija
Engjejt u cuditné n€ punét e tija.
Sa meleqe ishin né sexhde i rané
Dreqi nga nakari nuk i ardhi prané.

(.. Mevludet né gjuhén shqipe, fq 355)

Ndérsa, pavarésisht nga qasja q€ e kané t&€ ngjashme, mevludet dallojné
nga njéri-tjetri nga disa specifika letrare, si: rrjedhshméria e ligjérimit,
harmonia, origjinaliteti i brendésimit t€ subjektit, nga gjuha e pérdorur, etj.

Késhtu, n€ vargjet g€ i kushtohen vdekjes s€ Profetit, n€¢ mevludin e Hafiz
Ali Korgés, raporti 1 krijuesit dhe géndrimi emocional i tij ndaj simboleve &shté
njé géndrim shumé prané piképamjeve rilindase, ku Peréndia simbolizon té
mirén, té drejtén dhe té afruarit me dijen e kombésing; né piképamje artistike
vlen pér t’u shénuar pesha abstraguese e vargut dhe transhendenca qé fiton
gjuha né sajé€ té rrjedhshmérisé té vetvetishme t&é shprehjes sé mendimit:

Me shpat€ né doré thériste Umeri
“Do ta grinj kush thoté qé vdiq Pejgamberi”
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Mjaftni mblidhni méntté, lini logoriné
Né vdiq Muhammedi kemi Perénding.”
Po mbajtmé Kurané mbajtmé lumtéring
Me t€ munt ta mbajmé din’ e kombésiné.

Zot! Le té na rrojé Atdheu’ Kombésija
Aqg sa té rroj€ edhe gjithésija.

Kjo tregon se nuk mund ta pérjashtojmé letraren nga disa kode poetike qé
krijohen, qofté si rrjedhojé e qasjeve t€ caktuara (fetare) ndaj rréfimit, qofté si
rrjedhojé e transhendencés gjuhésore t€ individéve té spikatur, (sic ishte Hasan
Zyko Kamberi, Hafiz Ali Korga, etj.), dhe pavarésisht se ato nuk p&rb&jné hop
letrar me t€résin€ e tyre, sepse detajet e letrarésis€ mbeten jo objekt i ploté
shkrimi.

Eshté problem fakti se botimi i paré i Mevludit t&¢ Hafiz Ali Korgés doli
mé 1900 dhe ne nuk e njohim variantin e atij viti, pasi né ribotimet e tjera u
shtuan vargje, dhe pér kété, nuk mund t€ gjykojmé miré pér vendin dhe rolin
letrar t€ detajeve; t€ njéjtén gjé mund té themi edhe pér mevludet e tjeré.

Nuk ka njé mendim t€ pércaktuar se kur jan€ krijuar mevludet né gjuhén
shqipe. N€ gjuhén turke mevludi i par€ konsiderohet ai i Sulejman Celepisé,
mé 1409; kurse pér gjuhén shqipe, mevludi i paré€ i krijuar €shté konsideruar ai
i Hasan Zyko Kamberit, kurse 1 pari i pérkthyer €shté konsideruar ai i Hafiz Ali
Riza Ulginakut. Pavarésisht se duke i krahasuar kéto t€ dhéna me triumfin e
proselitizmit né fundin e shekullit XVIIL, ka mundési g€ kéto autoré t& duken té
voné. Duket se kjo ¢éshtje nuk ka shumé réndési pér kéndvéshtrimin e temés
soné, megjithaté nuk éshté e parénd€sishme. Format individuale té shprehjes
(né variantet mé t€ hershme t€ mevludeve) ka mundési g€ t€ jené ndryshuar né
favor t& asnjan€simit (si model) té shprehjes, né sajé t€ t€ kénduarit dhe té
nénshtruarit té njé mesatareje té njohjes, n€ dém té individualitetit t&€ shprehjes
poetike.

Gjithsesi, mund t€ themi, se mevludet kishin karakter didaktik dhe estetik.
Edhe veté krijuesit ia jepnin kéto vlera. Kjo duket edhe né fjalét e Hafiz Ali
Korgés, kur shkruan: .... Vieftén ja njohin té dit¢mit si duhet, edhe gjith
kéndonjésit e dégjonjésit pas kupétimit té tyne ndjejné shije té plota... Mundet
té kemi gabumun e lajthitun, por (ropi haron, Zoti dhuron’.)

* Faik Luli, Islam Dizdari, Meviudet né gjuhén shqipe, Camaj-Pipa, Shkodér 2002, fq
343
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Né t& vérteté fryma idealiste qé pérshkon botékuptimin e Hafiz Ali
Korgés, pavarésisht se nuk kthehet né njé raport t& brendshém me krijimin pér
té moduluar me temén, e tejkalon limitin fetar.

Tejkalimi gjendet né metafizikén e njeriut dhe né abstraksionin qé fiton
gjuha, kurse mungesa e kérkimit sistematik n€ esencén e gjuhés pérbén
problem, pasi pérdorimi i tepért i orientalizmave e pengon shqipen e poezisé
pér té€ krijuar transhendencén e vet. Por edhe kjo dukuri nuk paraqitet
homogjene. (Kemi parasysh poezit€ me gjuhé té€ pastér qé na kan€ mbérritur
nga Sulejman Naibi, megjithése éshté pothuajse bashkékohés me Hasan Zyko
Kamberin)

Gjithsesi, si tipologji, pavarésisht elementeve té vecanta dhe pa u nisur
nga piképamjet e shkruesve, mevludi si 1loj anon nga funksioni moralizues dhe
nga karakteri panegjirik e didaktik:

Kur vdiq Pejgamberi as njeri nuk mbetet
Vdes edhe harrohet, kalbet edhe tretet.
Po e mira &sht€ sa té jemi gjallé
Ta dégjojmé Zoné ta largojmé djallé
(Mevludi i Hafiz Ali Korgés, marré nga Meviudet né gjuhén
shqipe, q 368)

Por, brenda kétyre shkrimeve, pérséri né piképamje t€ letrar€sisé, pér ne
€shté interesant raporti qé vendos autori i mevludit me unin poetik, duke krijuar
njé tip raporti té brendshém g€ sjell njé dukuri interesante q€ do té 1éré gjurmé
né konsolidimin e poezisé lirike:

Qysh té bénj, a i mjeri uné,

qysh t’u epeté haberi ...?

zura t€ shkruaj Mevludné,

qysh ka linduré pejgamberi ... !

Qysh té bénj, a i mjeri uné,

qysh t’ua rréfenj mananeg ... ?

(Mevludi i Hasan Zyko Kamberit, marré nga Meviudet né
gjuhén shqipe, tq 35)

Uni lirik né poeziné e mevludit ka karakter shumé njerézor. Raporti i
njeriut me Profetin dhe fjalén e tij €shté raporti i njeriut t€ zakonshém me tg,
késhtu qé€ uni poetik ka vecanti n€ ndértimet e poezive t€ kétij 1loji, né raport
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me poezité e tjera q€ paraqiten mé¢ informative, me njé un poetik mé elitar (mé
konotativ).

Ky lloj uni lirik €shté mé specifik dhe ka shfagje mé té gé€ndrueshme tek
poezité e ndryshme lirike, qofté ato me karakter fetar, qofté tek poezité e tjera.

“Lumja ti d€ két€ dynja,
lumja ti ¢’e paske théné
qé té dhané kété evlat,
tjatér €me s’i éshté dhéné!.

(.. Mevludet né gjuhén shqipe, fq 36)

Ah, un i mjeri kesh tu fjet
e m’dul gjumi per ahiret,

( Vehbija e T.Efendi Boshnjakut )

U mahnit¢e o shoké té€ mi,
Qysh do t€ bénj mjeri uné,
Né dynja né ahiret vi,
Qysh do t€ bénj mjeri uné?
Ra sevdaja mé sémuri
Dritén e syrit ma zuri,
.......... shékofté nuri,

Qysh do t€ bénj mjeri uné?

(Nezim Frakulla, A. Hamiti, Nezim Frakulla dhe Divani i tij
shqip, , 2008 fq 2007)

Po té vémé re elementét g€ i1 kategorizojné poezité ¢ mésipérme, shohim
se aty shfaget raporti i njeriut me besimin, ose me lutjen, ose me befasiné a
dobésiné njerézore, por ajo q€ e bén t&€ dallueshme kété 1loj poezie nga poezité
e tjera, mendojmé se éshté gjuha e saj mé afér jetés s€ pérditshme, mé prané
asaj popullore dhe uni poetik g€ shfaget si un lirik duke shprehur raportin e tij
té brendshém me besimin si metafiziké njerézore.

Sipas opinionit tong, shkrimeve t€ tilla tregojné se ajo ¢faré jetoi dhe u
brendésua tek poetét shqiptaré nga ndikimi oriental, e théné né njé ményré mé
shumé eseistike sesa shkencore, ishte né njé far€ ményre elementi njerézor i
unit poetik lirik qé konsiston né€ pasqyrimin e botés s€ brendshme njerézore té
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thjeshté dhe nevojés sé tij pér mbéshtetje, pra roli brendésues i artistit mistik qé
pérpiget t€ ndrigojé mé sé brendshmi shpirtin njerézor. (Mbetet pér té hetuar
mé tej mbi kété tez€)

Pra, nése do t€ kérkonim raportin e letérsis€ me temé fetare t€ shkrimit
arab me letérsiné qéllimore, letrarésiné duhet ta kérkojmé te metafizika e
njeriut, q¢ mendojmé se né két€ lloj géndron mé tepér te risia e shpérfagjes mé
té detajuar té€ shpirtit njerézor, né€pérmjet nj€ uni poetik té€ shfaqur ndryshe.

Por, né letérsin€ me shkrim arab, pérvec letérsisé me temé fetare, kemi
edhe mjaft lloje té poezive, temave dhe qasjeve t€ ndryshme, duke filluar me
poezin€ e Nezim Frakullés (ndér monumentet e vjetra t€ gjuhés shqipe né
dialektin tosk), poemén “Erveheja” t&€ Muhamet Camit (1784-1844), poemat e
patransliteruara Hadikaja (Kopshti me 65000 vargje, 1842) nga Dalip Frashéri
e “Myhtarnameja” nga Shahin Frashéri (i véllai i Dalip Frashérit, me 13000
vargje po pér Qerbelané, 1868, tematiké qé do ta rimarré mé€ voné edhe Naim
Frashéri, por me alfabetin latin t€ t€ véllait, Samiut), kemi edhe poezi me tema
té ndryshme. Né letérsin€ e késaj periudhe filloi t€ fitojé hapé&siré mé shumé
trajtimi 1 temés laike qé ishte pérparim pér letérsin€, sepse i dha asaj mundési
pér horizonte t€ reja dhe pér mé shumé autonomi.

Kjo tregon se analiza e letérsisé me shkrim arab, nuk &shté e thjeshté, por
shumé komplekse dhe e lidhur me tipologji dhe shfagje t€ ndryshme t&
shkrimit.

Ne, né kété studim u pé€rgéndruam né poeziné me temé fetare, por kjo
€shté vetém njé pjes€ e letérsisé me shkrim arab. Vendosja e njé€ raporti té ri t&
let€rsisé me realitetin dhe poetikja brenda kétij raporti, nuk €shté njé€ ¢éshtje e
rastésishme. Pavarésia g€ fitoi bukuria e shkrimit (letrarja) brenda kétyre
lévrimeve, qofté edhe thjesht fetare, mendojmé se u konsolidua népérmjet
thell€sisé, forcés dhe origjinalitetit té ngasjes s€ brendshme té shkruesit dhe
dimensioneve multifunksionale qé fitoi gjuha, prandaj edhe letérsia shqipe me
shkrim arab luajti njé rol t€ réndésishém né procesin e zhvillimit té brendshém
té procesit letrar.

Te kéto persiatje t€ subjektit lirik, te metafizika e shpirtit dhe
transhendenca e shqipes, gjejmé argumentin e kombétar€sisé né€ poezi té cilén
kérkon ta theksojé Rexhep Ismaili, kur i kund€rvihet shprehjes se késaj letérsie
i mungon krejt karakteri patriotik dhe se vetédija kombétare &sht€ e njésuar me
vetédijen fetare (Tekste t€ vjetra, Rexhep Ismaili, fq 42)

Njé analizé e hollé€sishme e dukurive t€ tjera q€ mund té lidhen me
leksikun, (polivalencén dhe fuqiné pér té rikrijuar kode poetike t€ leksemave té
vecanta), fonologjin€ (risit€ muzikale tingullore), etj.), mund ta thellojné mé
shumé kété tezé. Letrarja né kété letérsi solli faktin g€ njé pjesé e autoréve té
kétij garku (Hasan Zyko Kamberi, Hafiz Ali Korga, etj. ) t€ tejkalojné
funksionin né shkrime dhe t&€ hyjné né letérsiné e Rilindjes jo me lexues t&
kufizuar, por me audiencé kombétare. Nga ana tjetér, mendojmé se krijimi i
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elementeve estetiké (jofunksionalé) t€ késaj letérsie, zbuti hendekun mes
letérsisé me temé fetare dhe letérsis€ me temé laike, duke mundé€suar futjen né
letérsin€ kombétare shqiptare té nj€ pjese t€ kodeve dhe té frymés té saj.

157




Pl BEDER JOURNAL OF
" HUMANITIES

Bibliografia

Akademia ¢ Shkencave dhe e Arteve e Kosovés, Sabri Hamiti, Botime té vecanta XLIX,
Seksioni i gjuhésisé dhe i letérsis€, Libri 21, Studime letrare, Prishtiné 2003

Akademia e Shkencave dhe e Arteve e Kosovés, Selman Riza, Botime té vecanta LIII,
Seksioni i gjuhé&sisé dhe i letérsisé, Libri 24, Vepra 4, Prishtiné 2004

Bulo Jorgo, Magjia dhe magjistarét e fjalés, DITURIA, Tirané, 1998

Cabej Eqrem, Shgiptarét midis Peréndimit dhe Lindjes, MCM, Tirané 1994

Capaliku Stefan, Estetika moderne, shblu, Tirang 2006

Dado Floresha, Teoria e veprés letrare, Poetika, SHBLU, Tirang 1999

Eagleton Terry, Hyrje né teoriné e letérsisé, Camaj-Pipa, 2005

Elsie Robert, Histori e letérsisé shqiptare, Dukagjini Tirané-Pejé, 1997

Eco Umberto, Pér letérsiné, Shtépia botuese DITURIA, Tirané 2007

Frashéri Kristo, Identiteti Kombétar Shqiptar dhe ¢éshtje té tjera, Edisud, Tirané 2006
Hamiti Sabri, Poetika shqipe, Shtépia Botuese 55, Prishtiné 2010

Hamiti Abdullah, Nezim Frakulla dhe Divani i tij shqip, Logos A, Shkup, 2008

Hoxha Fatbardha, Letérsi e interpretuar, Camaj-Pipa, Shkodér 2013

Ismajli Rexhep, Tekste té vjetra, Dukagjini, Pejé, 2000

Jefferson Ann, Robey David, Teoria letrare moderne (Njé paraqitje krahasuese), Albas
2004

Luli Faik, Dizdari Islam, Meviudet né gjuhén shqipe, Camaj-Pipa, Shkodér 2002

Marino Adrian, Teoria della letteratura, 11 Mulino, Bologna 1994; edizione originale:
Hermeneutica ideii de literatura, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1987 Traduzione e
edizione italiana a cura di Marco Cugno

Qosja Rexhep, Romantizmi, 11111, Sh.B. “Toena”, Tirané 2000

Qosja Rexhep, Akademia e Shkencave e Shqipérisé, Shkrimtaré dhe periudha, Tirané
2005

Ressuli Namik, Shkrimtarét shqiptaré, Nga Buzuku tek arbéreshét e Greqis€, Histori e
letérsisé shqipe 1, nén kujdesin e Ernest Koliqit, Botim I 1941, botim II PAKTI, 2007
Rugova Ibrahim, Kah teoria, SH B “Faik Konica” Prishtiné 1978

Rugova Ibrahim, Kahe dhe premisa té kritikés letrare shqiptare 1504-1983, Shtépia
Botuese: Faik Konica, Prishtiné 2005

Rugova Ibrahim, Refuzimi estetik, Sht€pia Botuese: Faik Konica, Prishtiné 2005

Rugova Ibrahim, Strategjia e kuptimit, SH B “Faik Konica” Prishtiné 2005

Sartri Zhan Pol, C’éshté letérsia? DeaS, Tirané 1998

Searle R. John, Liria dhe neurobiologjia, ISP&Maluka, Tirané 2011

Tzvetan Todorov, Letérsia né rrezik, Buzuku, 2007

UEGEN, Poezia e bejtexhinjve, Tirané€ 2010, redaktor: Skénder Rusi

Wellek Rene, Warren Austin, Teoria e letérsisé, Onufri 2007

Eilliam C. Chittick, Doktrina sufiste e Rumiut, Zemra e Tradités, Tirané 2009

158












